ESCOLA INDIGENA

INDIOS DE MINAS GERAIS
RECRIAM A SUA EDUCACAO

-—},ﬁ: A e B e e i o B

— L

I.lqé!;i;i MINAS




Licoes pE Minas

ESCOLA INDIGENA

Inpios bE MiINAS GERAIS
RECRIAM A SUA Epucacao

% A e S i B, i, s, e S

1]
A

B M e i, it

ESCOLA INDIGENA - pagina 1



GOVERNADOR: [TAMAR FRANCO
Vice-GoverNADOR: NEwTON CARDOSO
SECRETARIO DA EDUCACAO: MURILIO HINGEL
SECRETARIA-ADJUNTA DA EDUCACAO: MARIA JOSE FERES
SUBSECRETARIA DE DESENVOLVIMENTO EDUCACIONAL: MARIA STELA NASCIMENTO
SUBSECRETARIO DE ADMINISTRACAO DO SISTEMA DE ENsINO:
CarLos HENRIQUE LEAL PorTO

\
5 t"‘;:l'

EDUCACGCA AT O

Colecdo Licoes de Minas - Volume VI
Abril de 2000

Organizacao: Kleber Gesteira e Matos
Zélia Maria Rezende
Capa/Editoragao: Marcos Aurélio Maia com desenho de Anna
Goebel, inspirado em desenhos feitos por alunos da Escola Patax6
Revisao: Maria Helena Toledo
Fotolitos, Impressao e Acabamento: Imprensa Oficial
de Minas Gerais
Edicao: José Eustaquio de Freitas
Assessoria de Comunicagdo Social
Secretaria de Estado da Educacdo de Minas Gerais

ESCOLA INDIGENA - pagina 2

r »
Sumario

Apresentacao: 500 anosde exclusdoevioléncia. . . . . . . . .
Murilio de Avellar Hingel

Lo W R S E S T
Myriam Martins Alvares

Os Povos Indigenasde Minas Gerais - - - . . . . . . . . .. ...
Kleber Gesteira e Matos
Myriam Martins Alvares

Lugares da Meméria Indigena - Patriménio Cultural Ameagado . . .
Alenice Motta Baeta

@siidies, seus livres, stidliteratiira > " W i w T s s D
Maria Inés de Almeida

BOerasnasaldeigsn ™ o S, SR R
Lilavate lzaporitz Romanelli

Kleber Gesteira e Matos

Os Krenak, Maxakali, Patax, Xacriaba e sua educagao escolar
Mara Vanessa Dutra
Zélia Maria Rezende

Estudando os indios de Minas: Sugestoes para o professor . . . . . .
Ana Claddia Gomes
Clatdia Bulhoes

ESCOLA INDIGENA - pagina 3

05

09

174

45

67

77

91



MINAS GERAIS. Secretaria de Estado da Educagao de Mi-
nas Gerais,

Escola Indigena - indios de Minas Gerais recriam a
sua Educacao. Belo Horizonte: Secretaria de Estaclo da Educagdo
de Minas Gerais. Abr. 2000. p. 124 (Colegao Ligdes de Minas,
vol. V1)

Incluiu bibliografia
1- Educagio - Minas Gerais 2- Educagdo indigena 3- Ques-
tio indigena 4- 500 anos de Brasil 5-Indios
(DD370.81.51

ESCOLAINDIGENA - pagina 4

APRESENTACAO

500 aAnos DE
EXCLUSAO E VIOLENCIA

MuriLio pe AveLLar HinGEL
SECRETARIO DA EDUCACAO DE MINAS GERAIS

Desde os primeiros contatos que tivemos com representantes das co-
munidades indigenas de Minas Gerais, percebemos um sentimento comum
em relagao ao dia 22 de abril de 2000: nenhum deles gostaria de comemorar
a passagem dos 500 anos do descobrimento do Brasil, todos gostariam que
adata fosse marcada por agoes efetivas de valorizagdo da causa indigena, de
respeito as suas tradigdes e sua cultura, de resgate da dignidade violentada
por tantos anos de perseguicdo, de exclusao, de exterminio.

Afinal, os niimeros sao impressionantes. Calcula-se que, a 22 de abril
de 1500, quando Pedro Alvares Cabral chegou com suas caravelas a costa
baiana, havia 6 milhdes de indios habitando a “llha de Vera Cruz”. Primeiro,
eles foram elogiados por Pero Vaz de Caminha por serem homens pacificos,
depois escravizados e catequizados, impedidos de praticar suas crencas e
de continuar falando a lingua nativa. E dai, perseguidos e mortos, vistos
como seres indolentes, preguicosos, que reagiam ao trabalho e ndo aprendi-
am as técnicas trazidas pelo homem branco.

O que resta hoje no pais sao, se tanto, cerca de 300 mil indigenas
distribuidos por 206 grupos étnicos, espalhados por 520 areas reconheci-
das, ocupando pouco mais de 10% do territério brasileiro e falando cercade
180 linguas. Uma grande parte deles perdeu seu territorio, quase sempre em
combates sangrentos contra grandes fazendeiros e grileiros; outros tantos
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aguardam o reconhecimento e demarcagao de suas terras e ainda hé grupos
isolados, localizados recentemente por indigenistas.

InGmeros grupos perderam vinculos ancestrais, misturaram-se com
outras racas e culturas, adquiriram vicios, costumes e doengas da populagdo
branca - muitos vivem em alguns centros urbanos como minorias culturais e
étnicas, segregados, sem garantias minimas quanto aos seus direitos civis e
de cidadania, socialmente excluidos.

Estima-se que mais de mil povos indigenas tenham sido exterminados
nesses quinhentos anos de Brasil, milhoes de indios foram mortos, como
mortas se tornaram cerca de quase mil linguas. E Minas Gerais ndo € excegdo
nesse cendrio. Aqui restam seis grupos reconhecidos pelo governo brasilei-
ro—Krenak, Xacriaba, Maxakali, Pataxé, Pankararu e Xukuru-Kariri —e outros
dois que reivindicam seu reconhecimento - Kaxix6 e Arina - bem como o
retorno de terras que historicamente ocupavam e consideram como suas.

Os remanescentes indigenas em terras mineiras chegaram as areas que
hoje ocupam pressionados, primeiro pelos invasores portugueses que
adentraram o territério rumo ao interior em busca de trabalhadores, depois,
pelas entradas e bandeiras que, partindo do Planalto de Piratininga, So
Paulo, buscavam ouro e pedras preciosas onde hoje se localizam o Rio de
Janeiro, o Espirito Santo e as “minas gerais”. ;

Sao a esses povos que, hoje, a Secretaria da Educagao de Minas Gerais
dedica um programa de implantagdo de escolas destinadas a atender as
necessidades especificas dessas comunidades e culturas. Cada um desses
grupos é uno e tnico: integro como unidade cultural, sem similarem qual-
quer outra regido. Manter essas condigoes, preservar os valores e os conhe-
cimentos adquiridos, sustentar a autonomia desses povos, colocar ao seu
alcance os bens e servigos puiblicos —esses sao os principais desafios de um
programa desse tipo.

O direito das comunidades indigenas é liquido e certo, foi conquistado
a partir de longas lutas reivindicatérias, foi consagrado pela Constitui¢do
Federal promulgada em 1988, reafirmado, no campo educacional, pelo Pla-
no Nacional de Educacio para Todos, aprovado em 1993 durante o gover-
no do presidente Itamar Franco, e incorporado a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacgao Nacional (LDB), sancionada em 1996.

Até a década de 80, o que se praticava em todo o pais nao era muito
diferente da domesticacio e da catequizagdo, porque a educagao que se
destinava aos indios era também baseada no objetivo final de integra-los a
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civilizagdo, promover homogeinizagdo cultural conforme um padrao que se
pretendia nacional. Em resumo, a educacao escolar indigena atuava como
instrumento de um projeto autoritario que, em Gltima analise, poderia levara
uma nova era de exterminio e expropriagao territorial.

A partir dos anos 80, uma nova visdo se formou, novos grupos passa-
ram a defender a integridade das nagées indigenas, criando-se inimeros
focos de pressdo sobre os organismos governamentais. Foi na luta cotidiana,
na busca de uma representagdo propria junto aos poderes constituidos que
os indigenas conquistaram um espago proprio — cabe reconhecer, hoje, que
uma parte expressiva das lutas em favor dos direitos das minorias e do res-
peito a diversidade foi obra de liderancas indigenas e organizagoes que lhes
davam apoio.

Minas Gerais foi pioneira também no desenvolvimento da Educagao
Escolar Indigena, recebendo, desde 1993/94, quando exerciamos o cargo
de Ministro da Educacdo, o necessario apoio técnico do governo federal. O
primeiro passo foram os convénios firmados com a Funai (Fundagao Nacio-
nal do Indio), a UFMG (Universidade Federal de Minas Gerais) e o IEF (Insti-
tuto Estadual de Florestas). O passo seguinte foi projetar, com a participacao
das comunidades indigenas, as escolas a serem construidas nas aldeias e
iniciar o processo de formagdo de professores indigenas — 66 deles
diplomaram-se no inicio do ano 2000 e j& vinham trabalhando hé quase
dois anos.

Essa politica é coerente com as lutas desenvolvidas pelos povos indige-
nas que, no conjunto, buscam a recuperagao de seus territorios, a preserva-
¢do de suas carateristicas, seu patriménio cultural e organizagao social, bem
como melhorar o acesso aos servicos de satide, educagao e outros benefici-
os de ordem social e economica.

No campo educacional, a politica diferenciada adotada pelo governo
de Minas Gerais quer, sobretudo, buscar a afirmagao da identidade e da
individualidade dessas etnias, o fortalecimento do principio da auto-deter-
minagdo dos povos, o respeito a diversidade de costumes. Sao definicoes
que se aplicam a todas as racas, culturas e grupamentos sociais, mas que se
tornam ainda mais enfaticas quanto se trata de atender as comunidades e
nagoes indigenas.

Por isto, o Programa de Educagao Escolar Indigena, item de destaque
da nossa “Escola Sagarana - Educacdo para a vida com dignidade
e esperanca”, desenvolve-se em consonancia com os anseios dos indios
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que habitam o territério mineiro, obedece a curriculos proprios, é bilingtie,
aproveita os conceitos e os conhecimentos desenvolvidos e preservados por
eles ao longo da histéria, como se vera neste sexto volume da colegio Li-
coes de Minas. Nossa expectativa, agora, € que as escolas de Minas Geri-
as, de posse deste livro, possam contribuir com novas reflexdes, abordagens
e estudos sobre a questao indigena, sobre o seu papel histérico na cultura e
na construgdo da nacionalidade brasileira.

Para a Secretaria da Educagao de Minas Gerais, esta forma de agir cons-
titui uma acao efetiva em favor das nagdes indigenas e é parte da nossa
contribuigao as comemoragdes. Com esse jeito muito proprio de comemo-
rar 0s 500 anos do Brasil, estamos trabalhando para formar a consciéncia
critica dos mineiros em relagdo a nossa histéria e ao momento por que passa
o Brasil, adotando medidas efetivas de apoio especifico e direto s comuni-
dades indigenas, suas causas e lutas.

Belo Horizonte, abril de 2000
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Uma Outra HisToRIA

MyRIAM MARTINS ALVARES™

Com a proximidade dos 500 anos de descoberta do Brasil, as socieda-
des indigenas nao tém muito o que comemorar. A sua tragica trajetoria de
contato com a sociedade européia causou nada menos do que a reducio da
sua populagao de 6 milhdes para 250 mil pessoas. Atualmente no Brasil, sao
faladas 170 linguas por 200 povos indigenas diferentes. Mas a despeito do
que se acreditava, as sociedades indigenas ndo estao fadadas ao desapareci-
mento. A partir dos anos 70 e, mais ainda, nos Gltimos anos, a populaco
indigena tem apresentado um alto indice de crescimento demogréfico e suas
culturas tém sido cada vez mais enfatizadas e afirmadas.

Nestas tiltimas trés décadas, uma profunda transformagao operou na
sociedade civil. Ela se organizou através de entidades que a representavam,
entre elas as entidades indigenas e indigenistas, que passaram a participar

*Antrop6loga, Mestre em Antropologia Social pela UNICAMP, Coordenadora do “Progra-
ma de Implantacao de Escolas Indigenas de Minas Gerais”, Professora da PUC-Minas.

Nota do Editor - Alguns etn6logos, como Herbert Baldus (1946), defendem a tese de
que as palavras de origem indigena nao devem ser levadas ao plural - no caso da Lingua
Portuguesa, pelo acréscimo da letra “s”. A argumentagao desses especialistas baseia-se no fato
de que, muitas vezes, as linguas e dialetos indigenas podem fazer o plural por outras regras e
oacréscimodo “s” poderia dar as palavras sentido diferente. Como ha opinioes divergentes,
defendidas por antropélogos e outros especialistas, o editor prefeiu respeitar a opcao de cada
autor dos textos aqui publicados, razao pela qual neste livro serdo encontradas as duas formas.
Exemplo: indios Pataxd e indios Pataxds, indios Xacriabé e indios Xacriabés etc.
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politicamente de maneira ativa no pafs, impondo uma perspectiva propria
sobre as suas questoes e lutando pela garantia de seus direitos. Estes direitos,
conquistados politicamente pelos indios, sao garantidos por lei, a partir da
Constituicao de 1988.

Regido de colonizagao tardia, Minas Gerais foi palco de um violento
processo de invasao dos territérios indigenas e aniquilamento das popula-
¢oes que ai viviam; hoje restam apenas cinco grupos indigenas reconheci-
dos oficialmente — os Maxakali, os Krenak, os Xacriabd, os Pataxé e os
Pankararu. Os Kaxixé da regiao de Pompéu estdo iniciando um processo de
luta pelo reconhecimento de sua identidade indigena. Os Pataxé contempo-
raneos vieram para Minas Gerais apenas nas tltimas duas décadas, mas seus
antepassados ocupavam também esta regiao nos séculos anteriores. Os
Pankararu, originarios da regiao de Pernambuco, chegaram em Minas Ge-
rais somente nesta Gltima década e estio ocupando uma drea proxima a
regido de Araguai.

Como no restante do pais, os povos indigenas de Minas Gerais estdo
vivendo um vigoroso processo de reconstrugdo e afirmacao das suas identi-
dades étnicas e apresentam um alto indice de crescimento populacional.
Esses grupos possuem diferentes graus de relacionamento com a sociedade
nacional. Este artigo tratara da histéria de contato entre os povos indigenas,
desde a ocupagao do Estado de Minas Gerais até os dias de hoje. Sera
também analisada a criacdo do Servico de Protecao aos indios (SPI) e Funda-
¢do Nacional do indio (FUNA), no inicio do século XX e em 1970, respecti-
vamente. A criagao desses 6rgaos marca o fim de um periodo caracterizado
por guerras e aliancas entre as sociedades indigenas e 0 governo brasileiro e
inicia um processo de luta politica pelo reconhecimento dos territérios indi-
genas demarcados.

O pouco material acessivel, disponivel sobre os indios do Brasil é pra-
ticamente ausente quando se trata dos povos indigenas de Minas Gerais,
com freqiéncia restrito ao circulo de especialistas. O conjunto de informa-
¢oes cientificas, tratadas de forma acessivel e contextualizada, proporciona-
ra uma nova compreensao da historia indigena de nosso Estado. Conside-
rando que nossas criangas e jovens sao os futuros cidadaos e que o papel do
educador é fundamental para a criagdo de uma mudanca de mentalidade e
de atitude baseada no respeito a diferenga, a intengao é de contribuir para
este processo, através do conhecimento da nossa propria historia.
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OS PRIMEIROS ENCONTROS

Existem poucas informagdes sobre os varios grupos que povoaram o
atual territorio mineiro. Diversas culturas construiram aqui as suas socieda-
des, séculos antes da chegada dos portugueses. Os indios eram, entdo, os
donos destas terras. Para a maioria destes povos, no entanto, o contato com
aexpansao européia foi uma catastrofe. As doengas trazidas pelos coloniza-
dores dizimaram um niimero incalculavel de sociedades indigenas. A pro-
cura por escravos expulsou muitos grupos para regides distantes, muitas
vezes ji ocupadas por grupos rivais, provocando a guerra entre 0s grupos,
aumentando a fome e a miséria. Foram poucos os grupos que conseguiram
recuperar sua populagdo, recompor a sua sociedade e garantir a sua autono-
mia politica.

Foi somente no século XVI que as primeiras expedicoes portuguesas
partiram para o territorio mineiro em busca de metais preciosos e escravos
indigenas. No século XVII, essas expedicdes se intensificaram, principal-
mente com expedicdes paulistas que buscavam capturar escravos indige-
nas. Muitos grupos se aliaram aos “brancos” como forma de evitar a escravi-
dao. A maioria dos grupos ja tinha, direta ou indiretamente, contato com o
homem branco. Os indios passaram a desenvolver outras estratégias para
evitar o contato.

A descoberta do ouro deslocou as populages indigenas destas regioes
através das atividades escravistas dos paulistas ou da fuga para locais de
pouco interesse para os brancos. Com o crescimento das atividades econo-
micas e da ocupacao do territorio, os contatos se intensificaram. Muitos
grupos indigenas opuseram resisténcia aos avangos do homem branco. No
final do século XVIII, aumentaram os conflitos, principalmente com os
Botocudos, que atacavam viajantes e colonos. Em represélia, os colonos os
atacaram violentamente. Estes conflitos se agravaram tanto que o Estado
precisou intervir, logicamente do lado dos colonos. D. Jodo VI declarou uma
Carta Régia com forca de lei que autorizava a guerra contra os Botocudos e 0
cativeiro temporario dos prisioneiros de guerra. Foi criada a Junta de Civiliza-
cao, Conquista e Navegacdo do Rio Doce e a Junta Militar de Catequese e
Civilizacao dos Indios para controlar os excessos da guerra entre colonos e

indios. Porém, como foi adotada uma solucdo militar para o problema, o
resultado foi desastroso — varios massacres contra os indios.

A politica indigenista do Brasil da época, contudo, encontrou uma
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outra vertente menos agressiva. Enquanto os colonos e militares, que dispu-
tavamas terras e a mao-de-obra escrava indigena, acreditavam que os indios
eram selvagens e inferiores e, portanto, passiveis de exterminio e de serem
escravizados, esta outra ala do indigenismo procurava integrar o indio a vida
civilizada através da catequese e do trabalho assalariado. Guido Marliere foi
o maior nome conhecido representando esta outra vertente. Contudo, tanto
um lado como o outro, consideravam os indios como naturalmente inferio-
res e buscavam, por meios mais ou menos violentos, destruir as sociedades
indigenas no que elas tinham de diferentes da nossa sociedade. A conseqi-
éncia destas varias posturas do indigenismo brasileiro foi também a diversi-
dade das respostas encontradas pelos grupos indigenas em relacdo ao con-
tato com a sociedade envolvente. Alguns indios se integraram a nossa soci-
edade, outros adotaram uma atitude hostil e de independéncia frente aos
brancos.

Os Kaiap6 foram outro importante grupo que opuseram resisténcia
guerreira frente aos avangos dos colonos. Ocupavam a regido de Sao Paulo,
Minas Cerais e Goids, principalmente no tridngulo mineiro e nas cabeceiras
dorio Sao Francisco. Sofreram grandes campanhas militares, principalmente
no século XVIII, que dizimaram grande parte deste grupo.

Como estratégia de sobrevivéncia, alguns grupos fizeram aliancas tem-
pordrias com os brancos, lutando contra grupos indigenas inimigos ou con-
traquilombolas. A escolha da estratégia certa era sempre uma decisao com-
plicada e incerta, pois fazer alianca militar, participar de uma missao religiosa
ou integrar-se a uma fazenda de colonizadores poderia garantir a sobrevi-
véncia do grupo ou leva-lo a extingao.

Emmeados do século XVI e inicio do século XVII, partem as primeiras
expedicoes para a regiao do alto e médio Sao Francisco, mas s6 no final do
século XVII € que comeca a ocupagio desta regido, motivada pela expansio
da criagdo de gado das capitanias da Bahia, Pernambuco e Sao Paulo. No
inicio do século XVIII, € fundada a missdo de Nosso Senhor Sao Jodo que
reuniu indios de vérios grupos diferentes. A mao-de-obra escrava indigena
garantiu a prosperidade da regido, mas em meados do século XVIlI, esta
regido vai regredir economicamente, e a missao de Nosso Senhor Sio Jodo é
abandonada. O fato desta regiao ter ficado marginalizada economicamente
face a capitania permitiu aos Xacriaba, que ocupavam a drea da missio
abandonada, conservar até hoje a posse de um territério, fruto da doacio da
capitania para a missao de Nosso Senhor.

ESCOLA INDIGENA - pagina 12

Como proposta politica indigenista de Marliere, o Império contratou
missiondrios estrangeiros para catequizar os Botocudos. Uma das missoes
mais importantes deste periodo, na regido de Minas, ocorreu em ltambacuri
nas selvas do Mucuri e foi fundada pelos frades capuchinhos. Estes conse-
guiram negociar com um grande grupo de Botocudos e a missdo chegou a
reunir mais de 800 indios. Sofreram, no entanto, violentas epidemias de
sarampo e variola que dizimaram grande parte da populagdo. O aldeamento
foi abalado em 1883, por uma revolta dos indios que quase levou a morte os
frades capuchinhos. Esta revolta teve uma enorme repercussao nacional e
alimentou os debates do século XX. Motivou, em 1910, a criagdo do Servico
de Protecdo aos indios — SPI.

Para os grupos indigenas de Minas Gerais, a criagao do SPI significou o
fim de um periodo de lutas e aliangas com o Estado e a subordinacdo politica
aeste. Os grupos, agora, ndo tendo mais acesso livre as terras, passaram a
uma situacao de dependéncia e confinamento a areas restritas.

A SAGA PELA CONQUISTA DOS TERRITORIOS

Com a criagao do SPI, foram instalados postos de atragdo em Minas
Gerais para aldear os tltimos grupos indigenas que ainda se refugiavam em
locais de dificil acesso. Na divisa do Espirito Santo com Minas, foi criado o
posto de Pancas para aldear os Botocudos. Parte do grupo liderado pelo
capitdo Krenak ndo aceita o contato e refugia-se nas matas do vale do rio
Eme, afluente do rio Doce. Com a criacio da ferrovia Vitéria-Minas, o SP
tenta transferir este grupo para o Posto Indigena de Pancas. Mas o grupo se
recusa a mudar-se. Em 1920 é entdao demarcada uma drea as margens do rio
Doce e reunidos varios grupos Krenak e Nakre-Hé (descendentes dos cha-
mados Botocudos). O SPI, contudo, comega um processo de arrendamento
das terras Krenak para os colonos que aumenta de forma descontrolada,
causando vérios conflitos.

Neste mesmo periodo, varias aldeias Maxakali sdo também contatadas
as margens do rio Umburanas no vale do rio Mucuri. Somente em 1940 é
demarcado o primeiro territério Maxakali, depois de sua drea ter sido invadi-
da e a sua populagao drasticamente reduzida por epidemias de sarampo e
variola. Quinze anos depois, € demarcado um segundo territério para os
Maxakali. Esta demarcagao ocorre somente apés um grave conflito que re-
sultou na morte do lider do grupo que entdo ocupava esta drea. Os fazendei-
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ros que estavam na regiao entre os dois territorios nao foram retirados até
1999, mantendo um foco de permanente conflito.

Com o agravamento dos conflitos no territério Krenak, o SPI, por duas
vezes, transfere compulsoriamente este grupo para outras areas. Primeiro
para o territério Maxakali, de onde os Krenak retornaram numa caminhada
de mais de trés meses a pé. Pouco tempo depois, transferiu, a forga, as
familias para a fazenda Guarani. Depois de alguns anos, varias familias
retornaram para a area Krenak. Algumas familias, no entanto, dispersaram-se
mudando para outras areas indigenas em Sao Paulo, Mato Grosso e Goids. O
interesse nas terras Krenak era o verdadeiro motivo destas transferéncias. O
objetivo era criar o Horto Florestal do rio Doce e depois titular as terras
arrendadas pelos fazendeiros. Mas os Krenak sempre retornaram para o seu
territdrio. Ficaram, no entanto, ocupando uma faixa extremamente estreita
de terra da sua area original.

Em 1966 ¢ estabelecida uma nova politica com base militar para as
areas indigenas de Minas Cerais. Criou-se a Guarda Rural Indigena— GRIN.
Este periodo foi marcado por grande violéncia e inimeros abusos contra os
grupos indigenas. A drea Maxakali fica sob a intervengao da policia militare
os indios sao submetidos a trabalhos forcados. Na area Krenak o posto é
transformado em um Reformatério Agricola Indigena. Para este Reformatdrio
sao levados indios de diversas etnias sob o regime de prisao e de tratamento
brutal. Os Krenak sdo submetidos aos mesmos tratamentos destinados aos
indios presos.

Os Pataxo permanecem em sua aldeia de origem, Barra Velha, no sul da
Bahia, até poucas décadas atrds. Em 1951 sofrem uma violenta repressdo da
policia militar devido a conflitos na regido. Na década de 60, a criagao do
Parque Florestal do Monte Pascoal pelo Instituto Brasileiro de Desenvolvi-
mento Florestal (IBDF), praticamente expropriou o territério dos Pataxé. Ex-
pulsos, os Pataxé buscaram refugiu em varios lugares, inclusive em Minas
Gerais, na fazenda Guarani.

E também no final da década de 60 que a Ruralminas declara as terras
Xacriaba devolutas do Estado. Passa a cobrar uma taxa anual para as familias
Xacriaba permanecerem nas suas terras. Tenta dividir a terra em lotes indivi-
duais. Isto contraria a concepgao Xacriaba de um patrimonio indivisivel da
terra. Propicia também o processo de invasao e de grilagem. Em 1985 agu-
cam-se os conflitos. O Prefeito de Itacarambi compra uma fazenda dentro da
area. Os Xacriaba resolvem reagir. Organizam-se para retomar as terras ja
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ocupadas pelos fazendeiros. Na madrugada do dia 12 de fevereiro de 1987,
a casa do lider Rosalino Xacriaba é invadida por um grupo de pistoleiros a
mando de um dos grileiros da area Xacriaba e ele e outros parentes sao
assassinados. A situacao fica insustentavel ap6s este massacre. A FUNAI que
demora tantos anos para regularizar a situagao das terras Xacriabd, em dois
anos homologa e retira os posseiros da area.

Somente nas décadas de 80 e 90 os Krenak e os Patax6 conquistaram
seus territorios, através da pressdo exercida pelas organizagoes indigenas, as
proprias comunidades e os movimentos de apoio a causa indigena.

Em 1983, finalmente, a FUNAI entra na justica com uma agdo ordinaria
de anulacao de titulos na area Krenak. Em 1984 os Krenak alcangam na
justica a recuperacao das terras. Somente em 1997 os fazendeiros sao retira-
dos. Os Krenak reocupam suas terras.

Os Patax6 lutaram muito pela conquista e demarcacao da fazenda
Guarani como territorio Patax. Foi somente em 1988 que a area foi homo-
logada como seu proprio territorio.

Em 1989 a FUNAI inicia o processo de negociagdo para a desapropri-
acio das fazendas entre os dois territorios Maxakali - Agua Boa e Pradinho.
Em 1996 a drea é homologada. Os fazendeiros entram na justica e somente
em 1999, apos decisao favoravel da Justica, os fazendeiros se retiram da area
e 0s Maxakali reocupam este territorio reunificando as areas.

Para os Xacriabd a luta continua. Na regido denominada Rancharia,
que faz limite com a area da reserva Xacriaba, vivem 68 familias Xacriaba.
Varios posseiros ocupam a regiao. Os Xacriaba reivindicam a incorporagdo
desta area ao seu territorio. A FUNAI iniciou os processos de reconhecimen-
toda area que ainda estao em fase inicial.

A demarcagao das terras indigenas e o respeito a autonomia politico-
cultural das nagdes indigenas de Minas Gerais, como alids do restante do
pais, é fruto de um longo processo de luta e resisténcia destes povos. A dificil
convivéncia com a no¢ao basica da alteridade, da diferenga entre os povos,
que namaioria das vezes tem gerado relacdes de intolerancia, preconceito e
até mesmo, de violéncia e submissao, s6 podera ser superada, se combatida
adesinformacio e o desconhecimento sobre nossos irmaos em humanida-

de.
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Os Povos INDiGENAS
pE MiNAs GERAls

*KLEBER GESTEIRA E MATOS
*% MyRIAM MARTINS ALVARES

O pouco material acessivel, disponivel sobre os indios do Brasil € pra-
ticamente ausente quando se trata dos povos indigenas de Minas Gerais.
Com freqiiéncia restrita ao circulo de especialistas, esta questdo tem recebi-
do um tratamento inadequado ou mesmo tem sido ignorada nas nossas
escolas. Nogdes como selvageria, homogeneidade e primitivismo das socie-
dades indigenas, que caracterizam a nossa concepgao mais geral acerca
dessas sociedades, serdo rejeitadas. O conjunto de informagdes cientificas,
tratadas de forma acessivel e contextualizada, proporcionara uma nova com-
preensdo da realidade indigena de nosso Estado.

Considerando que nossas criangas e jovens sao futuros cidaddos, a
inten¢do é de contribuir para a criagdo de uma mudanca de mentalidade e
de atitude baseada no respeito a diferenca a partir do conhecimento das
diversas etnias que habitam o nosso Estado.

Trés questoes fundamentais nortearam a concepgao deste artigo: A
nogao de diferenca ou de alteridade, a diversidade cultural das sociedades
indigenas e a relagao entre estas sociedades e a sociedade ocidental.

* Licenciado em Fisica pela UFMG, coordenador do Programa de Implantagdo de Esco-
las Indigenas de Minas Gerais, consultor de programas de formagao de professores indigenas
do Acre, Bahia, Parque Indigena do Xingu e dos projetos de formagio de professores Ticuna
(Amazonas) e Manduruku (Pard).

** Antropéloga, Mestre em Antropologia Social pela UNICAMP, Coordenadora do
“Programa de Implantagao de Escolas Indigenas de Minas Gerais”, Professora da PUC-
Minas.
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Adificil convivéncia com a nogao basica da alteridade, da diferenca
entre 0s povos, que na maioria das vezes tem gerado relagdes de intoleran-
cia, preconceito e até mesmo, de violéncia e submissao, s6 podera ser supe-
rada se combatida a desinformacao e o desconhecimento sobre nossos ir-
maos em humanidade.

Adiversidade das solugoes encontradas pelas etnias indigenas de Mi-
nas Gerais quanto a sua organizagao social e politica, sobrevivéncia econd-
mica, adaptacdo ao meio ambiente, visdo de mundo e valores culturais, € um
rico acervo cultural da espécie humana, na sua capacidade criativa de se
socializar. Procurou-se enfatizar a diversidade das sociedades indigenas,
nao apenas face a nossa sociedade, mas também entre si.

Dezenas de povos indigenas viviam no territério que hoje € conhecido
como Minas Gerais. Depois de séculos de colonizagao, restam seis grupos
reconhecidos oficialmente como indios : Maxakali, Krenak, Xacriaba, Pataxo,
Pankararu e Xucuru-Kariri. Os trés Gltimos ndo sao originarios de Minas: Os
Patax6 vieram do sul da Bahia a partir de 1977 e se instalaram na terra
indigena Fazenda Guarani, em Carmésia; os Pankararu que hoje vivemem
Coronel Murta (Vale do Jequitinhonha) sao de Pernambuco; os Xucuru-
Kariri chegaram recentemente a Sdo Gotardo e originalmente viviam em Pal-
meiras dos Indios, Alagoas. As outras trés etnias hoje ocupam terras nos
limites extremos do nosso Estado: Os Maxakali estao no nordeste de Minas
em uma area distribuida entre os municipios de Santa Helena de Minas e
Bertopolis; os Krenak vivem ao leste, as margens do Rio Doce no municipio
de Resplendor; os Xacriaba tém suas terras nos municipios de Sao Jodo das
Missdes e Itacarambi, no norte do Estado.

Duas comunidades permanecem em luta pelo reconhecimento oficial
de suas identidades indigenas: Os Kaxixo, da regiao de Pompéu e os Arana,
que estdo em Aracuai. Para que o 6rgao indigenista federal - Fundacao
Nacional do indio (FUNAI) - reconhega oficialmente uma comunidade como
indigena, um longo caminho € percorrido, a partir da reivindicagao dos
membros da comunidade. O processo dura anos e produz farta documenta-
cdo que é analisada pelo Ministério Pablico e pela FUNAI, responsaveis pela
solu¢do da demanda.

Nossa populagdo indigena atinge hoje a cifra de 7.500 pessoas. Os
Krenak, Patax6, Maxakali e Xacriaba correspondem a mais de 96 % dessa
populagdo. Esses grupos participam do Programa de Implantagao da Escola
Indigena de Minas Gerais.
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MAXxaKkALI

Populacao atual: 1000 habitantes (fonte: FUNAI 1999).
Localizacdo: municipio de Bertopolis - reserva de Pradinho e munici-
pio de Santa Helena de Minas - Reserva de Agua Boa.

Os Maxakali se autodenominam Tikmu-um, que quer dizer “Nés, hu-
manos”. E o grupo de Minas Gerais que preserva a sua cultura e lingua
proprias de forma mais vigorosa. Os Maxakali sao o tinico grupo de Minas
Gerais ainda monolingtie. Pertencem ao tronco lingiistico Macro-Gé da
familia Maxakali. Ocupavam, a época da descoberta, grandes areas da Mata
Atlantica dos atuais estados de Minas Gerais, Bahia e Espirito Santo. Os seus
inimigos naturais eram os grupos Nakre-he e Krenak, conhecidos como
“Botocudos” ou Aimoré, que ocupavam a mesma regiao.

Povo guerreiro, cacador e coletor, semindmade, vagava em pequenos
grupos na busca de novos territérios.

Possuem uma cultura material reduzida: poucos objetos que permitem
uma rapida e facil locomogao. Sua adaptacdo ao meio e as técnicas de
sobrevivéncia empregadas implicam um méximo aproveitamento dos recur-
sos naturais disponiveis.

Uma vida ritual intensa mantém o contato permanente com o mundo
dos espiritos. O universo simbélico e a sua mitologia sao extremamente
complexos. Os xamas, através dos cantos rituais, tecem uma intensa relagao
entre esta sociedade, a natureza, os seus mortos e os outros - aliados ou
inimigos.

O MUNDO E SEUS HABITANTES

Os Maxakali percebem a terra - hamham - como uma plataforma plana
e circular, coberta pelo céu em forma de ctipula - pekox. As aguas circundam
todo o limite terrestre onde céu e terra se encontram. O sol - mayon -e a lua
- mayon hey - (hey significa feminino) - percorrem diariamente, no sentido
leste-oeste, o caminho celeste - yokoma - situado na parte mais alta do céu.
Quando mergulham sob as dguas, no extremo oeste, irdo percorrer, no sen-
tido inverso, um caminho semelhante, até emergir das aguas do leste. Os
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Maxakali ndo sao muito claros quanto a descrigdo deste caminho subterra-
neo dos astros e tampouco sobre o outro lado da superficie terrestre. Nin-
guém sabe como €, dizem, pois ninguém jamais esteve debaixo da terra.

Exatamente no centro do caminho celeste, no zénite, sol e lua sentam-
se diariamente para descansar de sua longa jornada. E por isso, dizem os
Maxakali, que o calor é tao intenso e o tempo passa devagar nestas horas do
dia.

O espago compreendido entre a superficie da terra e a face interna do
céu é chamado hamndy - outra terra. Este espago abriga todos os entes que
habitam o cosmo: os humanos - tikmu-un, os inimigos e estranhos - ‘aynhuk,
seus mortos - inmoxa e os espiritos dos Maxakali e da natureza - os yamiy.

Os HUMANOS E OS OUTROS

Tikmu- un, que significa “pessoa humana”, se divide entre os xape,
“parentes”, e os pukndy, “outros que ndo pertencem ao circulo de parentes-
co”.

Apos a morte, a alma dos humanos transforma-se em yamiy, espirito
cantor que mora no além, mas que volta a aldeia dos vivos para cantar e
dancar com os humanos. Estes espiritos estdo relacionados tanto as almas
dos mortos Maxakali, quanto a natureza, aos animais, principalmente os
passaros.

Todo o conhecimento pertence aos espiritos que o trazem aos huma-
nos. Antes, homens e espiritos viviam na terra. Juntos cagavam e cantavam e
todo o conhecimento dos espiritos era entdo compartilhado pelos homens.
Apos a partida dos espiritos para o além, fez-se necessaria a realizagao de
rituais para que esta comunicagao fosse sempre renovada.

Os Maxakali classificam os demais grupos indigenas e os nacionais
como ‘aynhuk. Os 'aynhuk se distinguem dos seres humanos porque ndo
possuem linguagem e ndo controlam o seu préprio corpo. Quando morrem
nao se transformam em espiritos cantores, mas no seu oposto. Transformam-
se em inmoxa, seres selvagens e canibais que vivem solitarios na mata. S6
caminham a noite, pois ndo suportam a luz. Sua aparéncia € horrenda. Sua
forma de manifestacio mais fregiiente € como onca. A noite, invade o cadé-
verabandonado e transforma-se em uma onga canibal, que parte a procura
dos homens para devora-los. A tinica forma de eliminar a onga é desenterrar
o cadaver e queima-lo.

ESCOLAINDIGENA - pagina 21



RITMOS DE VIDA; ECONOMIA
E ATIVIDADES MASCULINAS E FEMININAS

Os Maxakali possuem uma economia de subsisténcia baseada na agri-
cultura da mandioca, batata-doce e frutas, segundo o sistema de coivara.
Suas principais fontes de obten¢do de alimentos ja foram a caga, apescaea
coleta de mel, frutas silvestres e raizes. A pratica do semi-nomadismo dentro
de um vasto territorio definido impedia o esgotamento do meio ambiente,
que se renovava a cada periodo de repouso.

A dréstica reducdo de seus territérios, devido aos deslocamentos de
outros grupos indigenas impelidos pela penetracao das frentes nacionais de
colonizacao e, finalmente, o confinamento em pequenas reservas, trouxe-
ram gravissimos problemas para a manutengao desta forma tradicional de
organizagao econdmica. Mas, apesar da degradagao de seu meio-ambiente
e da escassez da caca e dos produtos naturais, os Maxakali continuam tradi-
cionalmente como cagadores e coletores. Esta situagao acarreta um quadro
severo de desnutricdo, conflitos com os fazendeiros vizinhos e uma alta

dependéncia dos 6rgaos governamentais - FUNAI, municipios, Estado, além

de 6rgaos ndo-governamentais de assisténcia e apoio a causa indigena.

As atividades masculinas sao essencialmente coletivas. Os homens sdo
responsaveis pela caca, pela vida politica e guerreira e pela realizagao das
cerimonias rituais. Constroem suas casas e confeccionam o arco, as flechas
e todos os instrumentos rituais. Praticam a coleta de produtos naturais, como
alenha, a fibra vegetal para a tecelagem, o mel e outros produtos. Sao tam-
bém responsaveis pela divisao do animal abatido e pelo preparo da came.
Sao utilizadas armadilhas para a caga individual. A caga coletiva, que tam-
bém pode ter o cardter cerimonial, é feita por perseguicao, com o auxilio de
caes. Os Maxakali consomem a carne de duas maneiras: moqueada ou
cozida.

As atividades femininas estdo vinculadas ao grupo doméstico. Cozi-
nham, cuidam das criancas, pescam e praticam a coleta de frutas e raizes.
Ainda confeccionam redes, sacolas chamadas tehet, com fio que elas mes-
mas produzem. Algumas mulheres ainda fabricam potes e panelas de cera-
mica. As mulheres também participam da intensa vida ritual, dangando, pre-
parando e oferecendo os alimentos consumidos durante as cerimonias. Mas
ndo possuem a capacidade para realizar os rituais e controlar os espiritos.
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A agricultura implica uma divisao sexual do trabalho. Os homens lim-
pam as rocas e plantam, as mulheres colhem. Esta divisao, porém, ndo é
muito rigida, havendo cooperagdo entre os dois sexos nas mesmas tarefas.
Sao realizadas de duas a trés vezes por ano e pertencem a cada casal; ndo ha
roga comum a uma familia extensa.

Os ciclos rituais condicionam a vida dos Maxakali entre aldeia e roca,
periodos de concentragdo e dispersdo, a partir de um calendério ritual extre-
mamente flexivel que se conforma aos acontecimentos dos grupos particula-
res - conflitos, doenga, morte e plantio.

A ALDEIA

Dividem-se em aldeias de pequenos grupos familiares. A aldeia é for-
mada por um semicirculo de casas voltada para um patio central. No centro
do patio fica o Kuxex, a casa cerimonial ou “Casa dos Cantos”, proibida as
mulheres. Pertencer a uma aldeia é definido pela freqtiéncia a “Casa dos
Cantos” e seus rituais.

As casas sdo feitas de palha e madeira e muitas vezes nao possuem
vedacdo lateral. Cada casal possui uma cama de varas onde dorme e desen-
volve suas atividades cotidianas. A fogueira fica no patio doméstico. Quan-
do chove, é trazida para dentro da casa. As familias que compartilham a
mesma casa comem juntas. Geralmente sao pais, filhos e irmdos, mas as
rogas pertencem a cada casal separadamente.

CASAMIN‘IO, RESIDENCIA E EDUCAGAO INFANTIL

O casamento preferencial entre os Maxakali ocorre entre primos cruza-
dos de segundo grau. Durante o primeiro ano de casamento, o rapaz vive
com a familia da noiva, trabalhando na roga do seu sogro. S6 apés o nasci-
mento do primeiro filho, ele levara sua mulher e filho para junto dos seus
parentes.

Nao ha um ritual para o casamento. Este é considerado um processo
que envolve longas negociagdes entre as familias aliadas e que s6 € consu-
mado com o nascimento do primeiro filho do casal.

As criancas sao o maior bem para os Maxakali. Sao tratadas com extre-
ma brandura e carinho. A educagdo nao acarreta castigo fisico ou qualquer
tipo de repressao. O aprendizado é feito por observagao dos pais e parentes.
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Elas recebem cuidados de todos os parentes do grupo, principalmente dos
avos e das irmas das maes, que sao também chamadas de mae.

Até completarem dois anos de idade, permanecem no colo de suas
maes e parentes. Neste periodo, recebem a amamentagao matera. Somente
a partir desta idade, sao incentivadas a andar.

Até 0s 6 anos, as criangas pertencem ao circulo doméstico, ndo se
afastam da drea da aldeia. Os Maxakali afirmam que até esta idade as crian-
Gas pertencem as maes - os homens as fazem para dar as suas mulheres. Por
volta dos seis anos, os meninos sdo iniciados no universo cerimonial. Pas-
sam um més ligados a “Casa dos Cantos”, onde dormem com os pais e
recebem dos mais velhos os primeiros ensinamentos sobre o universo religi-
050.

A partir de entdo, vivem liviemente em pequenos grupos afastados da
aldeia, em brincadeiras constantes. Somente quando se aproxima a idade de
se casarem € que passam a exercer atividades produtivas. As meninas ndo
sdo iniciadas e introduzidas & “Casa dos Cantos”, estdo sempre ligadas a
esfera doméstica. Cabe apenas aos homens a realizacao da vida ritual.

JocGo polirtico

O casal central de um grupo, ou seja, o homem que redine as familias
dos seus filhos e parentes, é a tinica forma de lideranca entre os Maxakali. O
objetivo de todo homem é reunir em tomo de si 0 maior niimero de filhos e
parentes para formar um grupo poderoso.

Cada grupo serd sempre autonomo. Quando familias extensas de alia-
dos retinem-se em um tinico grupo local para a realizagao dos ciclos rituais,
ndo ha uma relagao de predominio entre os lideres de cada familia. Estes
continuam, independentemente, exercendo sua autoridade apenas sobre os
seus praprios parentes. Estas aliangas geralmente sio transitérias.

Assolidariedade dos Maxakali €, em primeiro lugar, para com seus pa-
rentes consangiiineos. Quando duas familias ligadas por lagos de casamen-
to entram em conflito, 0s casais podem se separar temporaria ou definitiva-
mente, dependendo da gravidade do conflito.

Outra forma de lideranca tradicional esté relacionada a esfera religiosa,
mas ndo pressupde autoridade politica. Os xamads, geralmente os homens
mais velhos, gozam de alto prestigio dentro do grupo. Embora para os
Maxakali todos 0s homens sejam xamads, apenas alguns se destacam pela
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grande habilidade e conhecimento do relacionamento com o mundo dos
espiritos. No campo politico caber-lhes-ia o papel de mediadores dos inte-
resses e conflitos do grupo.

O UNIVERSO DA SOCIEDADE

Adinamica social Maxakali € marcada pela dimensao politica e ritual.
O espago da sociabilidade caracteriza-se por uma extrema fluidez das alian-
cas, oque implica uma grande mobilidade social. O conflito, na maioria das
vezes violento, marca este movimento. A relacao entre as familias e a compo-
sicao das aldeias sao inteiramente modificadas no espago de poucos meses,
redefinindo um novo jogo de aliangas. As aliangas entre as familias sao
atualizadas ou desconsideradas de acordo com as circunstancias politicas,
formando uma rede ténue e transitéria. Pequenos grupos familiares retinem-
se e se separam em um curto periodo de tempo.

O RESGUARDO DE SANGUE E A CONSTRUGAO DO CORPO

Os Maxakali possuem um sistema ritual complexo de restri¢des do
comportamento, que envolve todos os processos de derramamento de san-
gue e de gravidez. Durante todo o periodo menstrual e no pés-parto, tanto a
mulher como seu marido ficam impedidos de manter relagdes sexuais e de
comerem came. Além disso, ndo devem beber dgua pura, tomarbanho e se
cogarem com as maos (utilizam pauzinhos para isso).

A ndo observagdo dessas restricdes acelera o processo de apodreci-
mento e destruicao do corpo. A pessoa sofreria uma violenta hemorragia e o
seu corpo comecaria a deteriorar-se. Inmoxad, o espirito canibal da onga,
penetraria em seu corpo, exatamente como faz com o cadéaver abandonado,
levando-a a loucura e, finalmente, a morte.

Amenarca de uma jovem ocorre apés a sua primeira relagio sexual. E
0 ato sexual que provoca a menstruagao - “chama o sangue” - dizem os
Maxakali. Apds a menstruagao, encerram-se todas as restri¢oes do “resguar-
do de sangue” e inaugura-se o processo de fabricagao de crianga. Somente
apds o nascimento, a alma penetra pela boca da crianga, transformando-a
em pessoa.
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o] SONHO, O CANTO, A DOENCA

Os Maxakali afirmam que a doenga é causada pelo rapto da alma por
um parente morto. Ela é conseqgiéncia da saudade daqueles que partem.
Quaisquer que sejam suas origens e manifestagdes, a doenga é sempre uma
separacao entre corpo e alma.

A doenca comega quando uma pessoa dorme e sonha com um parente
morto. Enquanto dorme, sua alma separa-se do corpo e passeia. Se encon-
trar com algum parente morto neste passeio, ele cantara para ela, chamando-
apara o além. Quando acordar, estara doente, pois sua alma desejara partir.

E necessdrio entdo oferecer comida e cantos para o parente morto, a fim
de convencé-lo a ir e deixar a alma do doente. A noite, toda a aldeia se
reunira na casa do doente. Levardo alimentos que serio consumidos na
“Casa dos Cantos”, oferecidos aos espiritos dos mortos.

Assim como os vivos se relinem para recuperar a alma do doente, os
espiritos dos mortos também se redinem para recuperar o espirito extraviado
que voltou impropriamente a terra, ao sentir-se atraido pelos vivos. A doenca
€arelagdo indevida entre vivos e mortos. Para rompé-la, é necessario que o
grupo como umtodo, tanto dos vivos como dos mortos, reclame novamente
para si seus membros extraviados. O ritual de cura restabelece a ordem e
reinstaura a separagdo entre os mundos. S6 assim o doente se recupera.

A MORTE, Os ESPIRITOS E SEUS RITUAIS

Se os rituais de cura ndo tiverem sucesso, a alma do doente partird para
sempre para 0 além e a pessoa morrera.

Os Maxakali dividem a pessoa em dois aspectos apés a morte - o cadé-
ver, xukxak, “coisamorta”, e aalma viva, Koxuk, que também recebe o
epiteto de Yid xe’e, “palavra verdadeira”.

Para escapar de seu destino de onga canibal, o cadaver devera ser
cercado por uma série de precaugdes rituais, que se inserem no complexo
sistema do resguardo de sangue.

Aalma é palavra e ndo morre. Viajaré para a outra terra, 0 hamnay, e
transformar-se-a em yamiy, “espirito cantor”, que retornara varias vezes a
terra, para dangar e cantar com os viventes. Os xamas humanos ndo viajam
a0 céu, 530 0s espiritos cantores, os yamiy, que vém a terra para cantar para
asociedade dos vivos.
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Apenas os homens possuem a capacidade de realizar os ciclos rituais
que se alternam por todo o ano. Somente os homens podem controlar a
viagem dos espiritos. Mas é para as mulheres que estes rituais sao apresenta-
dos. Sao as almas das criangas que retornam ao mundo para cantar. As maes
recebem seus filhos mortos, trazidos pelos espititos e, no mesmorritual, en-
tregam a estes, seus filhos vivos para serem iniciados e introduzidos no
Kuxex, a “Casa dos Cantos”, quando atingirem a idade determinada.

Sao varios os ciclos rituais que ocorrem durante todo o ano. Cada ciclo
dura por volta de trés meses. Estes rituais relacionam-se as varias dimensoes
da vida Maxakali - a caca, ao plantio, as guerras, a iniciagdo das criangas. A

 realizacdo dos rituais significa um periodo de paz e alegria. Qualquer distdir-

bio, como morte, doencas ou conflitos, implica sua imediata interrupcao.

Durante a realizacio dos rituais, ha uma grande distribuicao de alimen-
tos, principalmente de caca, entre os espiritos e os humanos. Os Maxakali
possuem um grande nimero de espécies de espiritos cantores. Cada qual
esta relacionado a um ciclo ritual especifico e auma dimensao da realidade.
Cada espirito possui um canto e instrumentos musicais proprios. Quando
voltam a terra, os espiritos sempre ficam na “Casa dos Cantos” e dancamem
torno de um poste cerimonial, colocado no centro do patio.

KRrenAK

Populagao; 200 habitantes (dados FUNAL 1999) :
Localizacdo: municipio de Resplendor, as margens do Rio Doce,
leste mineiro.

Os Krenak pertencem ao tronco linguiistico Macro-Gé, familia Botocudo,
lingua Krenak. Apesar de também falarem o Portugués no cotidiano, os Krenak
também falam a lingua Krenak. Receberam anteriormente as seguintes deno-
minagoes: Aimoré, Gre, Guerén ou Kren e Botocudo e no inicio da coloniza-
¢do, Tapuio, em oposi¢ao a Tupi. Sua auto denominacdo é Borun Watu
(onde Watué o Rio Doce). Atualmente um grupo de Krenak, os Borun do
Watu se encontram em reserva proxima a divisa do Espirito Santo, as mar-
gens mineiras do rio Doce, e outro contingente estd distribuido em outras
reservas junto a outras etnias, nos estados de Sao Paulo, Mato Grosso e
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Goias. Um pequeno niimero de pessoas ainda permanece no Posto Indige-
na Guarani em Minas Gerais, mas a maior parte retorou para a area Krenak
depois da recuperacdo de suas terras.

Otermo “Krenak”vem do nome do lider de um subgrupo dos Botocudos
que entrou em contato com os brasileiros na regido de Pancas, por volta de
1910, por intermédio de Muhin, filho do capitdo Krenak.

5a0 0s ancestrais que transmitem o conhecimento sagrado para os mais
velhos. O conhecimento é revelado por meio dos sonhos ou pelas vozes dos
antepassados que falam para aqueles que possuem a forca espiritual.

As terras tradicionais sdo uma referéncia importante para esta socieda-
de. Com a reconquista do seu territério, os Krenak voltam a realizar os seus
rituais. Depois de anos de dispersao, relembram e recriam o contato com os
seus espiritos, os Maret e os Yonkydn. Durante todo este tempo, eles perma-
neceram habitando apenas em suas lembrancas e em seus coracdes.

O atual grupo Krenak ¢ formado por dois subgrupos: os Nakre-Hée os
Krenak, originarios de diferentes territérios. Apesar de falarem a mesma
lingua e partilharem o mesmo modo de vida, ainda reconhecem suas identi-
dades distintas.

Sao varios grupos familiares que ocupam territérios definidos e possu-
em liderangas locais. Atualmente, uma lideranca oficial geral é mantida. Este
lider procura o consenso das outras liderancas para tomar todas as decisaes.

A caga e a coleta ainda sdo significativas. Mas é a pesca, a atividade
mais importante para a sobrevivéncia Krenak. Os homens utilizam a tarrafa e
ofacho de luz para suas pescarias. As mulheres pescam com rede e anzol.
Atualmente a agricultura, a criagio de gado e de animais de pequeno porte
s30 também fundamentais para a sua economia.

Ao lado das tarefas domésticas cotidianas e da participagio nas ativida-
des economicas, as mulheres desempenham um papel importante na vida
politica do grupo. As matriarcas centralizam um grupo de parentes e, como
lideres religiosos, exercem uma grande influéncia sobre seus filhos e mari-
dos.

Alingua Borun é um distintivo importante para a cultura Krenak. Sdo as
mulheres mais velhas, detentoras deste conhecimento, que ensinam esta
lingua para as criangas. Ensinam nas suas escolas indigenas também, ajuda-
das pelos seus filhos, professores Krenak.

Falar e cantarem Borun alimenta o espirito e constréi a pessoa Krenak.

Viver junto com os parentes e dentro das terras tradicionais - assimum
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Krenak encontra sua forca.

XAcCRIABA

Populagao: 6000 habitantes (dados FUNAI, 1999)
Localizacao: Municipios de Missoes e Itacarambi.

“Toda e qualquer cultura indigena é a cultura que os indios tém hoje. E
esta cultura implica em falar Portugués, em ser religioso no sentido de adotar
o catolicismo, em vdrias outras coisas que normalmente as pessoas nao
reconhecem como sendo parte de uma cultura indigena, s6 porque tém uma
origem que é externa.”

Ana Flavia Moreira Santos — Antropdloga.

Conseqiéncia de um contato violento com o branco, os Xacriabé hoje
falam apenas o portugués. Pertencem a familia linggiistica Macro-Gé, lingua
Akwén. Conhecidos como os sucessores dos indios de Sao Joao das Mis-
soes, este povo é marcado por uma histdria de luta pela conquista de seu
territdrio e pelo reconhecimento de sua identidade indigena. A grande diver-
sidade dos Xacriaba foi tecida pelas geracoes passadas que acolheram fami-
lias de migrantes do sertdo da Bahia e da propria regiao, através de casamen-
tos e aliangas politicas. Assim os Xacriaba garantiram a ocupagao de um
grande territorio e o poder guerreiro, sob a lideranga dos caciques. Emtorno
de 5000 pessoas € hoje 0 mais numeroso grupo indigena de Minas Gerais.
Heranca da Missao de Sao Jodo, uma religiosidade profunda conduz a vida
deste povo e permeia suas tradigoes culturais.

Os Xacriabd ocupam hoje parte da regido do vale do Sao Francisco.
Vivem numa regido de caatinga e cerrado —as matas dos Gerais. Enfrentama
seca por longos periodos do ano. Apesar do grande territério, poucas sao as
areas que permitem a ocupagao humana. Sao 22 grandes aldeias algumas
localizadas proximas as areas de nascentes e cursos d'agua. Todos os dias é
preciso caminhar longas distancias, levando os animais, para buscar a dgua
sempre escassa.

A caca eapesca foram atividades importantes para os Xacriaba quan-
do ainda tinham acesso ao rio Sdo Francisco e as matas dos Gerais ocupa-
vam maiores extensoes. Tornaram-se grandes agricultores e criadores de
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gado e de animais de pequeno porte, mesmo vivendo em uma regido domi-
nada pela seca. Cultivam produtos, como o milho, amandioca, a cana e
varias espécies de feijao. O processamento da mandioca e a produgio da
rapadura, comercializadas na regido, sao realizados com a ajuda dos paren-
tes, mediante sistema de mutirdo.

Nas escolas das aldeias, 45 professores Xacriabd, escolhidos pela pro-
pria comunidade, ensinam suas criangas. Gerenciam também as escolas e
definem o seu proprio processo educacional.

Os homens conduzem a vida politica. O conselho de caciques, lidera-
do pelo cacique geral —Rodrigo Xacriabd, é responsavel por tomar todas as
decises de interesse da comunidade Xacriaba e definir o seu relacionamen-
to com a sociedade nacional e 0s Orgaos que atuam na area. As aldeias
possuem lideres escolhidos pela comunidade e indicados pelo cacique
Rodrigo. Cabe a eles resolver os conflitos do seu grupo e representa-lo junto
ao conselho de caciques. Rodrigo € também o vice-prefeito de Sao Joao das
Missdes, onde se localiza o territorio Xacriaba.

Para garantir o reconhecimento de sua identidade indigena durante a
luta pela conquista da terra, os Xacriaba voltaram a realizar o Toré, ap6s 20
anos de interrupgao. O Toré, é o ritual tradicional deste grupo. Durante o
Toré, os Xacriab entram em contato com Yaya - a onga cabocla. A sua
presenca na terra Xacriaba impede a invasao dos brancos e dos inimigos.
Apenas o mestre do terreiro é capaz de ver este ser encantado e dele receber
as previsoes e a protecao para a comunidade.

Durante o ritual do Toré, é consumida uma bebida preparada com a
cascada drvore Jurema. Esta bebida abre o caminho para as pessoas inici-
adas viajarem espiritualmente. Os mestres mostram o caminho através da
fumaga, dos cantos e das dancas.

O Toré é um ritual secreto. E realizado por um grupo de parentes sem
a presenca do branco. O terreiro fica oculto nas matas, proximo as cavernas,
morada de Yay4, a onga cabocla.

Povo guerreiro, os Xacriaba possuem uma longa histéria de luta e resis-
téncia. Varios homens morreram lutando pela conquista de sua terra e pela
constituicao de sua identidade indigena.
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PAaTaxo

Populagio: 250 habitantes (dados FUNAI, 1999)
Localizagdo: Terra indigena Fazenda Guarani, municipio de Carmésia

Os Patax6 que vivem atualmente em Minas Gerais sdo origindrios do
extremo sul da Bahia. Cerca de 200 pessoas estdo aldeadas no Posto Indige-
na “Fazenda Guarany”, no municipio de Carmésia. Esta &rea foi inicialmente
destinada para presidio indigena. Recebeu indios expulsos de suas terras de
origem, principalmente os Krenak. Alguns Pataxd, expulsos de seu territorio
original vieram também para Minas Gerais. Apos o retomo dos Krenak, no
inicio da década de 80, os Patax6 lutaram e conquistaram este territorio.

Os Patax6 pertencem a familia lingtiistica Maxakali, tronco Macro-Gé.
Falam no cotidiano o Portugués, mas conservam algumas palavras do seu
idioma original. Com um longo periodo de contato, possuem uma grande
participacdo na vida da cidade.

A producio de artesanato é a principal atividade dos Patax6. Criando
a partir de uma tradicdo, os Patax6 sao artistas que atendem a demanda de
uma producao indigena colocada pelo mercado. Como parte do processo
de venda, fazem apresentagoes sobre sua vida na aldeia, suas festas e costu-
mes.

A agricultura e a pecudria sdo também importantes atividades para a
sobrevivéncia dos Patax6. Mas é na sua grande produgao cultural que se
encontra a maior rigueza deste povo. Os Pataxé estdo recriando sua identi-
dade cultural a partir de uma tradicao, a partir de uma base cultural que eles
tém. Esta recriacdo cultural esta tanto no uso dos seus nomes indigenas
como nomes proprios, na sua grande producdo artesanal, quanto no Aué,
sua danca ritual. Na busca da reconstrugdo da sua identidade indigena, os
Patax recriam a comunicagdo com os espiritos do seu universo sagrado.

Comuma longa histéria de organizagao e articulagao politica, os Pataxé
se voltam para a luta pela conquista dos direitos indigenas dentro do cenario
mais amplo das organizagoes indigenas.

Apesar de terem decidido que algumas criangas ainda permanecam
na escola municipal de Carmésia, os Patax6 estao trabalhando nas suas
proprias escolas, voltadas para a sua cultura.
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Populacdo : 20 pessoas vivendo em Minas Gerais e aproximada-
mente 6.000 em Pernambuco.

Localizagao: Aldeia Apukaré- municipio de Coronel Murta.

Terra: 62 hectares.

Situagdo Fundidria: area doada pela Diocese de Aracuar.

Tronco lingiiistico: Macro-Gé.

Originrios de Pernambuco, os Pankararu se espalharam por varios
estados brasileiros ao longo do século XX. Um importante contingente esta
instalado em uma favela na periferia da cidade de Sao Paulo. Seu éxodo é
devido a constru¢do da hidrelétrica de Itaparica no Rio Sdo Francisco, a
seca, ea conflitos oriundos da luta pelaterra. O grupo familiarde Eugénio
Cardoso da Silva e Benvinda Vieira migrou em busca de melhores condices
de vida para seus filhos, tendo, durante quase 30 anos, convivido com
outros povos, como Krahd, Xerente, Karaja e, nos tltimos 11 anos, com os
Patax6 de Minas Gerais. Os filhos e filhas, ja adultos, casaram-se entre os
Pataxo.

A pressao demografica na drea Patax6 e o desejo de terem sua prépria
terra fizeram com que, durante o ano de 1993, procurassem o apoio de
organizagdes nao-governamentais, orgaos da Igreja Catdlica e outras entida-
des com o objetivo de obter um outro local para viver. Em 1994, participa-
ram da Romaria dos Migrantes no Vale do Jequitinhonha, quando externaram
o desejo de teremterra para o seu povo. A Diocese de Araguai doou entio
60 hectares deterra, para onde se mudaram.

Nestes tiltimos seis anos, o grupo Pankararu vem construindo a Aldeia
Apukaré onde vive, dedicando-se a agriculturae aconfecgio de artesana-
to. Os Pankararu participam de eventos culturais no Vale do Jequitinhonha
e domovimento indigena em nosso Estado.

Com uma cultura particular (cantos, dangas, indumentéria tipica, festas,
pinturas corporais), os Pankararu tém servido como estimulo 4 populacio
do Vale, bem como aos descendentes de indigenas que ainda vivem nesta
regiao, como o povo Arana.

? Ver artigo “Uma outra Histéria” nesta publicagio.
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XUKURU-KARIRI

Populagao : Nao existem dados disponiveis.

Localizagao: municipio de Sao Gotardo.

Terra: Reivindicam a FUNAI a demarcacao de uma area como seu
territorio indigena.

Tronco lingiiistico: Macro-Gé.

O Povo Xucuru-Kariri € oriundo da regido de Palmeiras dos indios, em
Alagoas. Ap6s muitos conflitos de terra e mortes de indigenas, algumas
familias se mudaram para Botirama, na Bahia. Também fugindo de conflito
nesta localidade, alguns integrantes deste grupo vieram para o municipio
de Sao Gotardo, em Minas Gerais.

Em Guarda do Ferreiro, s Xucuru vém trabalhando como diaristas nas
plantagdes vizinhas. Reivindicam, juntoa FUNAI, a compra de uma érea
para o assentamento definitivo do grupo.

ARANA

Populagao : Nao existem dados disponiveis.

Localizagao: Municipio de Aracuai

Situagdo : Lutam pelo reconhecimento étnico e demarcagao de suas
terras.

O povo Arana tem sua origem na histéria dos Botocudos?. No entanto,
distinguiam-se, politicamente de outros grupos Botocudos. Apresentavam
uma pequena variagao dialetal, significativa da distancia que mantinham
dos demais.

Os Arana foram aldeados pelos missionarios capuchinhos em 1873,
no Aldeamento Central Nossa Senhora da Conceicio do Rio Doce. Diversas
epidemias quase dizimaram a populagao; alguns sobreviventes migraram
para o Aldeamento de Itambacuri, de onde sairam os ancestrais dos Arana de
hoje, para o trabalho em fazendas na regido do Vale do Jequitinhonha.
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Familias descendentes daqueles indigenas —antes estigmatizados pela
identificagdo pejorativa de “caboclos”, termo relacionado a um suposto “atraso
cultural” historicamente atribuido as populagdes de origem indigena - bus-
cam hoje valorizar e recuperar sua memoria, organizando-se em torno da
|uta para o reconhecimento oficial de sua identidade étnica. Encontram-se
dispersos por varios municipios de Minas Gerais e seus nicleos mais signi-
ficativos estdo na zona rural dos municipios de Coronel Murta e Araguai.

Kaxixo

Populagdo : aproximadamente 80 pessoas.

Localizagdo: municipios de Martinho Campos e Pompéu.

Situacdo: Lutam pelo reconhecimento étnico e demarcagao de suas
lerras.

Os Kaxix6 vivem nos municipios de Martinho Campos (Fazenda
Criciiima) e Pompéu (Fazenda Sao José) no Centro Oeste Mineiro, aproxima-
damente a 206 km de Belo Horizonte. Conscientes dos lagos de parentesco
que os une e de sua origem indigena, lutam pelo reconhecimento étnico
desde 1986. Presentes nas discussoes sobre a questao indigena no estado e
no pais, eles possuem o apoio dos 28 povos indigenas da regido leste e
nordeste representados pela Articulagao dos Povos Indigenas do Nordeste,
Minas Gerais e Espirito Santo - APOINME.

Atendendoa uma demanda dos Kaxix6, o Centro de Documentagao
Eloy Ferreira da Silva - CEDEFES, juntamente coma Associagdo Nacional de
Agdo Indigenista - ANAI, desenvolveu um trabalho de estudo histérico-
antropolégico, a fim de documentar a historia deste povo, apoiando-o na
luta pelo reconhecimento étnico oficial. Esse relatério encontra-se a dispo-
sicao nos arquivos do CEDEFES e detalha a histéria e a vida daquela comu-
nidade,
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LucAres bA MemORriA INDIGENA
PatrimoNIO CuLTurAL AMEACADO

* ALENICE MOTTA BAETA

A Memoéria ndo é sonho, é trabalho.

(...) A lembranga é uma imagem construida

pelos materiais que estdo, agora, a nossa disposicao
no conjunto das representagoes que povoam

a nossa consciéncia atual.

Ecléia Bosi

Neste momento em que boa parte dos eventos oficiais se restringem as
comemoragoes dos “500 Anos do Brasil”, é bom lembrar que a histéria dos
povos indigenas é bem mais antiga do que a data da chegada dos coloniza-
dores portugueses. Certamente, esta data foi o marco inicial de um periodo
sangrento de exterminio e resisténcia dos povos indigenas, primeiramente
para os que ocupavam as encostas litoraneas. A partir de entdo, o processo
de contato com os demais grupos do interior foi uma “questao de tempo” e
das investidas das frentes de expansao econdmicas coloniais e posterior-
mente neo-brasileiras.

Por meio da analise dos testemunhos arqueolégicos, quer dizer, da
cultura material produzida e apropriada pelo homem no passado, sabe-se
que oerritorio que hoje constitue o estado de Minas Gerais foi seguramente
ocupado por varios povos, pelo menos ao longo dos tltimos 12.000 anos.

* Historiadora e Arquedloga- Setor de Arqueologia do MHNe JB/UFMG.
Coordenadora da area de Histdria do Curso de Formagao dos Professores Indigenas-MG.
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Foram centenas de grupos e subgrupos culturais que utilizaram deter-
minados ambientes para realizacao de acampamentos, cemitérios, inimeros
tipos de rituais, atelier de instrumentos pétreos, olarias de potes ceramicos,
dentre outras atividades cotidianas ou periédicas. Os ambientes que preser-
varam, ainda que parcialmente testemunhos destas atividades, sdo denomi-
nados sitios arqueologicos.

Somente em Minas Gerais, ja foram registrados aproximadamente mil
sitios oriundos do periodo pré-colonial. Da mesma maneira, ha inGimeros
registros de sitios arqueolégicos indigenas relacionados a periodos apés os
primeiros contatos com os colonizadores. Tratam-se de antigos aldeamentos,
acampamentos, ruinas de antigos presidios, enconderijos, areas de plantios,
ambientes sagrados, dentre outros.

Estes antigos locais, podem ser apreendidos hoje, como “lugares da
memoria” indigena - ambientes carregados de significados, pois apresentam
concretudes de um passado vivido e sentido.

Segundo a Constituicao Federal, todos os sitios arqueoldgicos sao “bens
da Uniao” (Titulo lll, Cap. Il, art.20) , quer dizer, patrimdnio e heranca cultu-
ral de todos os cidaddos brasileiros. Da mesma maneira, sao considerados
patrimonio cultural “os bens de natureza material e imaterial, tomados indi-
vidualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acao,
a memdria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira (...)." (
Titulo VIII, Secao I, artigo 216) Estes elementos englobam também a cultura
dos povos indigenas atuais.

Ainda com relagao a preservagao dos sitios arqueoldgicos foi elabora-
daa Lei Federal n. 3.924/1961- SPHAN, com o objetivo de especificar ques-
toes relacionadas a este tema. Em seu art. 52, considera, inclusive, crime a
sua destruicao:

“Qualquer ato que importe na destruicao ou mutilagao dos monumen-
tos a que se refere o art. 2 desta lei, sera considerado crime contra o patrimonio
Nacional, e como tal, punivel de acordo com o disposto nas leis penais.”

Embora exista uma legislagao com dispositivos especificos sobre a va-
lorizagdo e preservacao deste tipo de heranga histérico/cultural, a socieda-
de, de uma maneira geral, pouco conhece sobre este tipo de acervo
patrimonial indigena e, portanto, pouco atua sobre a importancia de sua
preservagdo e da alteridade cultural.

“O desconhecimento ou desprezo pelo papel da diversidade cultural
no estimulo e enriguecimento das dindmicas sociais e, principalmente a
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recusa etnocéntrica da contemporaneidade de sociedades de orientacao
cultural diversa tém sedimentado uma visdo quase sempre negativa das soci-
edades indigenas.” (Arruda, 1994) Esta postura também é observada com
relacdo aos bens materiais e imateriais vinculados a meméria indigena.

Os POVOS INDIGENAS ATUAIS E O PATRIMONIO
ARQUEOLOGICO - ALGUNS ASPECTOS

Muitas vezes, os sitios arqueoldgicos indigenas pré-coloniais ou hist6-
ricos sao percebidos no imaginario da sociedade nacional, como simbolo
de atraso, de algo que deve ser “esquecido”, pois lembra um passado
“silvicola” - uma decrepitude da heranga nacional.

“Na postura ideoldgica predominante, os indlios sao considerados uma
excrecéncia arcaica, ainda que teimosa, de uma pré-brasilidade. Uma
brasilidade, alids, que nao os reconhece, formada a partir de sua negagao.”
(ibidem)

Principalmente em dreas onde ocorrem ou ocorreram recentemente
conflitos de terra com os povos indigenas, os sitios arqueoldgicos
correspondem, muitas vezes, a lembrangas tangiveis de que os primeiros a
habitar este territorio, de fato, foram os seus ancestrais e de que estes seriam
os legitimos donos das terras - isto fere, em parte, muitos interesses, princi-
palmente de latifundiarios improdutivos.

Em contrapartida, para os povos indigenas preservar e valorizar lugares
e objetos antigos significa, em parte, reafirmar o seu territério histérico de
referéncia e reativar os elementos delineadores de suas fronteiras étnicas.

“Se é nesse lado cadtico do espago e do tempo que se fundem muitos
dos nossos receios e ambivaléncias, no entanto, em vista da mdtua
interdependéncia das ordens cognitivas e espago-temporal, é fundamental
que saibamos construir novos mapas cognitivos que orientem nossos traje-
tos e linhas de acao.” ( Fortuna, 1997)

Existem algumas situagdes concretas que podem ser apresentadas, ain-
da que de forma genérica, sobre este tema. O primeiro exemplo se refere ao
grupo indigena Kaxixo, que habita as margens do Vale do Rio Pard, munici-
pios de Pompéu e Martinho Campos- MC.

Representantes dessa comunidade indigena realizaram dentincias, ha
alguns anos, de destruicao de sitios arqueolégicos pré-coloniais por parte
de outros moradores da regido. Segundo eles, foram coletados nestes sitios,
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pedacos de potes ceramicos que foram ensacados e jogados ao rio.

A partir de uma vistoria arqueoldgica de identificagio e cadastro dos
sitios arqueoldgicos, além das orientagoes dos drgaos patrimoniais (IPHAN e
IEPHA)', 0s Kaxix6 vém monitorando os sitios, informando aos arquedlogos
novas ocorréncias e situacoes que possam comprometer a integridade dos
mesmos.

No caso dos sitios pré-coloniais existentes na regido historicamente
apreendida pelos Kaxixd, ndo se pode afirmar tratar-se de testemunhos ma-
teriais produzidos por ancestrais diretos da cultura Kaxixé, pois sabe-se que,
no periodo pré-colonial, esta regido foi habitada por inGmeros grupos no-
mades e semi-ndmades. No mais, ainda ndo foram realizadas pesquisas
etno-arqueoldgicas sistematicas que pudessem apresentar elementos mais
aprofundados sobre as ocupagoes indigenas nessa regido.

No entanto, percebe-se em variadas situagoes que muitos grupos indi-
genas atuais se reapropriam de ambientes pré-coloniais, tornando-se em
muitos casos seus principais guardioes, além, é claro, de sitios de referéncia
historica direta, como elemento revitalizador da memoria e coesdo social do
grupo. “Nés tomamos conta dos antigos mandamentos de indlios, porque se
nao, vai sumir tudo!”, como afirma o cacigue Djalma Kaxixo.

Neste sentido, a preservaco de testemunhos de antigas taperas habita-
das por parentes no passado mais recente, cemitérios, ruinas de fazendas ou
povoados vinculadas a histéria de resisténcia dos Kaxix6 sao consideradas
de “grande importancia” para a sua historia.

“Esses locais historicos, em particular as ruinas, (...) deslocalizam os
sujeitos ao mesmo tempo que os fixam num determinado espago. Funcio-
nam como uma espécie de espacializagdo da utopia, ao poder converter a
nossa identidade na nossa alteridade.” (Fortuna, 1997)

Representantes do povo indigena Xacriaba, que habitam o norte de
Minas, no Médio Vale do Rio Sao Francisco, municipio de Sdo Jodo das
Missdes, também estao preocupados com a preservagdo do rico patriménio
arqueoldgico pré-colonial e histérico ali existente.

O Vale do Rio Peruagu, afluente do Sdo Francisco, possui em seus
canyons calcarios iniimeras cavernas e abrigos rochosos, muitos deles com
inGmeros tipos de registros de antigas ocupages humanas. Este grande com-
plexo arqueolégico/espeleoldgico atrai, ha alguns anos, inimeros centros
de pesquisa, inclusive internacionais. Por meio das informagdes arqueologi-
cas € possivel afirmar que estes afloramentos foram habitados nos tltimos
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milénios por, pelo menos, quatro grandes grupos culturais. Inclusive, ha
alguns sitios arqueoldgicos que se situam na drea indigena Xacriaba, incluin-
do a nova area de Rancharia.

Visando preservar este importante patrimonio paisagistico, ambiental e
cultural vém sendo definidas algumas unidades de conservagio nesta vasta
regiao, dentre elas: Parque Estadual Veredas do Peruagu, Parque Nacional
Cavernas do Peruacu e, a principal e mais extensa, a Area de Protecio
Ambiental Cavernas do Peruagu (em nivel federal), que abrange dominios
dos dois primeiros parques. Ha também no Ministério da Cultura um proces-
so de tombamento do principal conjunto de sitios arqueolégicos, além de
um pedido de tombamento do mesmo, na UNESCO?, o que o tornaria
Patrimonio Histérico da Humanidade. Os dominios da APA Cavernas do
Peruagu, abrangem, inclusive, por¢des da Area Indigena Xacriaba na regiao
das Serras das Missoes.

No Curso de Formagdo dos Professores Indigenas de MG, o
patrimonio pré-colonial e histérico da regiao do Vale do Rio Peruagu foi
abordado e pesquisado, principalmente pelos professores Xacriaba. Inclusi-
ve, um professor indigena participou dos trabalhos arqueolégicos realiza-
dos nesta regiao junto a equipe do Setor de Arqueologia da UFMG, em fins
de 1999. O objetivo foi apresentar para o professor o rico acervo arqueol6-
gico desta localidade, além de contar com a sua participagio nas pesquisas,
pois o principal canyon, da APA situava-se em uma propriedade que, nos
Gltimos anos, se encontrava inacessivel para os indigenas. Em funcio de
conflitos de terra com os fazendeiros locais, ocasionando mortes de lideran-
¢as, os Xacriabd, ao longo dos (iltimos anos, evitam fazer incursdes em regi-
0es contiguas ao seu territorio. Contudo, com o estabelecimento e implanta-
¢ao destas areas de conservagao, esta situagdo pode e deve ser alterada.

Também € preocupante o inicio de projetos “ecoturisticos e educacio-
nais” nos municipios abrangidos por esta APA, sem diagndsticos e execugdo
de programas apropriados nas éreas da educagdo patrimonial e antropolo-
gia, pois faz-se necessario que se aprofunde sobre a meméria indigena desta
regido, ndo se restringindo a aspectos cénicos da pré-histéria local; pelo
contrdrio, que se valorizem a histéria e a cultura do povo Xacriaba, hoje,
ainda muito discriminadas pela populagdo local ndo-india.

A implantagao, gestao e monitoramento da APA, portanto, requerem
cuidados no sentido da realizagao de um conselho gestor representativo,
envolvendo professores e liderancas das comunidades Xacriaba.
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Situagdo similar ocorre com a Serra TakrukKrak, ou Serra da Onca, no
Vale do Rio Doce, onde foi estabelecido em 1998 o Parque Estadual Sete
Saldes. Os Krenak, grupo indigena que habita por tempos imemoriais esta
regido, atualmente possue territério demarcado na margem oposta do rio
Doce defronte, portanto, da area deste parque.

“Nesse sentido, o territorio cultural Krenak expande em muito os limites
Juridicos da atual drea demarcada, abrangendo localidades que ha décadlas
ndo sao mais freqiientados pela comunidade Krenak. O territério intangivel
abrange esses lugares, vividos e revividos na meméria do grupo, habitados
até hoje por espititos de velhos boruns - os Makhian - encantando-os, (...)" (
Baeta, 2000; cf Baeta, 1998)

A preservacdo desta serra, faz-se necessdria ndo so por ser um lugar
especial para o povo Krenak, mas também por apresentar um conjunto
paisagistico e patrimonial que, se preservado e gerenciado de forma
multicultural, ira contribuir para a qualidade de vida de toda a populacio
local.

Em outros paises, principalmente na Australia, faz parte da politica
patrimonial e ambiental a participagdo dos aborigenes na gestao e
monitoramento das unidades de conservacao, gerando empregos para es-
tes, além de estar garantindo uma gestao legitimadora dos diretos dos povos
tradicionais.

“ A definigdo dos limites destes parques ou unidades de conservagao,
bem como o zoneamento e os critérios de manejo ambiental, respeitam,
nesta medida, os locais sagrados e ou destinados a alguma atividade especi-
fica dos grupos locais, bem como dreas de vida silvestre. Estes ambientes
foram, portanto, resguardados de visitas turisticas e outras atividades. Em
compensacao, foram definidas em comum acordo, zonas destinadas para
realizagao de ecoturismo, instalagdo de infra-estrutura e realizagdo de outras
atividades econémicas e sociais.” (Baeta, 2000)

Os TestemunHos Marteriais pe uMa Historia OBLITERADA

A quantidade de antigos sitios indigenas identificados ainda é relativa,
visto que ha muitas regioes do estado que ainda nao foram objeto de levan-
tamentos sistematicos por parte da pesquisa arqueoldgica. Contudo, a partir
das informagdes coletadas e analisadas até entdo, ja é possivel apresentar
um quadro parcial sobre a ocupagdo humana no periodo pré-colonial, ex-
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posto por meio de intimeras publicagdes técnicas sobre arqueologia minei-
ra. No entanto, boa parte destas informagdes ainda se restringem ao meio
académico.

Causa indignagao este paradoxo: de um lado um rico acervo arque-
olégico indigena; de outro, o total desconhecimento e desvalorizagao da
Histéria Indigena e do Periodo Pré-Colonial nos programas de ensino for-
mal, que oficializam, apesar dos esforgos de muitos educadores, um discur-
so hegemonico da sociedade nacional, que nega o reconhecimento e com-
plexidade da dimensao histérica cultural deste patrimonio.

“O homem ocidental moderno experimenta um mal estar diante de
indmeras formas de manifestagao do sagrado: é dificil para ele aceitar que
para certos seres humanos o sagrado possa se manifestar em pedras ou
arvores, por exemplo.” (Eliade, 1986:15)

Os reflexos desta politica/educacional social se demonstram de forma
muito clara no comportamento de uma sociedade que ateia fogo no indio
que se encontra em um ponto de dnibus da capital do pais; ou no assasinato
de liderancas indigenas por simplesmente estarem lutando por seus direitos
aparentemente garantidos na Constituicao Federal; ou no adolescente que
acha graca quando se encontra com um indio vestido, indagando se ele é
mesmo “indio de verdade” :

Da mesma maneira, muitos ambientes arqueoldgicos e/ou de grande
valor para os povos indigenas atuais sao sistematicamente depredados e
destruidos, muitas vezes, por criancas e adolescentes que se encontram,
portanto, em fase escolar.

Contudo, de uma forma ou de outra, os eventos oficiais ou ndo que
foram e que vém sendo organizados emtorno dos “500 Anos do Brasil”, vém
despertando na sociedade nacional, principalmente nos jovens, muitas curi-
osidades e indagagdes em torno deste tema, que é extremamente complexo.

Que as comemoragoes oficiais passem logo e que fiquem bem
registradas as reivindicagoes dos povos indigenas através do Movimento
Nacional “Brasil-Outros 500", pois, lamentavelmente, ainda “faltam muitos
dias” para que todos os povos consigam, em um pais com tantas desigualda-
des e injusticas sociais, a demarcagdo de suas terras, satide e educagao
especificas, a preservagao do patrimonio histérico de referéncia, e principal-
mente, a sua alteridade cultural.

1 Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional-IPHAN e Instituto Estadual do
Patriméonio Historico e Artistico-IEPHA\MG.
2 Organizacao das Nacdes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura- UNESCO
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Cacique Djalma Kaxixd, mostrando local onde se situava antigo
aldeamento indigena. Ao fundo, concentracées circulares de
material orgdnico.
Beira do rio Pard, municipio de Pompéu-MG
Foto: Alenice Baeta

Professor Indigena Domingos Xacriabd em sitio arqueolégico pré-
colonial; preocupado com a preservagio da heranga indigena do
Vale do Rio Peruacu-MG

Foto: Alenice Baeta
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Os iNDIOS, SEUS LIVROS,
SUA LITERATURA

MARIA INES DE ALMEIDA'

Descrever é transformar. A linguagem mais enérgica é aquelaemque o
signo disse tudo antes que se falasse. Quando o oral confronta enfim o
escrito, as misérias secretas acumuladas fregiientemente falam; o individuo
sai do circulo estreito. Ele reencontra um sentido coletivo, uma poética do
universo, onde cada voz conta, onde cada vivido se explicé. (Clissant, 1997)

Para considerar a contribui¢do indigena a formagao da literatura brasi-
leira, os historiadores teriam que, primeiro, perceber que esta literatura ja-
mais formaria um conjunto. Ela é plural e mais vasta que a lingua portuguesa:
quando escrita, ndo s6 do ponto de vista da variedade de estilos e inflexdes
dialetais, mas da variedade de linguas que, desde os primeiros missiondrios
jesuitas, cada vez mais encontram sua expressao no alfabeto. Quando orais
(imensa maioria de textos), as literaturas no Brasil sao fruto de uma tal diver-
sidade de tradicoes, que sua andlise demandaria antes o trabalho dos antro-
pologos, etndlogos e lingiistas, que sdo realmente os encarregados até ago-
ra de estudar o mito, tnico género literdrio considerado como autentica-
mente indigena.

Ocorre que os indios, ao criar seu sistema escolar, introduzindo forte-
mente a escrita em suas aldeias, alfabetizando as criancas nas suas proprias

1 Doutoraem Comunicagao e Semidtica pela PUC-SP. Professora de Literatura Brasileira
na FALEAUFMG. Coordenadora editorial do Programa de Implantagao das Escolas Indigenas de
Minas Gerais.
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linguas, estao criando as condi¢des para o desenvolvimento de novas for-
mas literdrias, poéticas da escrita. Os meios de produgao intelectual que sio
forgosamente introduzidos na composicao do que chamamos escola indi-
gena sdo: papel, lapis e canetas, tintas industrializadas (utilizadas as vezes
junto com as de uso e fabrico tradicional, como as de urucum e jenipapo),
gravadores e fitas cassetes, computadores (personals computers) software’s,
inclusive internet, filmadoras e fitas de video, microfones, maquinas fologra-
ficas, e textos nas mais variadas linguagens e midias.

Sem duvida, porém, um dos suportes textuais mais importantes conti-
nua sendo o livro. Mesmo com a facilidade oferecida pelos meios atuais de
produgdo do texto oral, mesmo com a oralidade predominando nas relacdes
sociais nas aldeias, a questdo central e mais desafiadora na formagao escolar
indigena tem a ver com o dominio da linguagem escrita. Todos os programas
para formagdo de professores indigenas atualmente implementados no Bra-
sil enfatizam, sintomaticamente, a importancia da criagdo, pelos proprios
professores, de material didatico impresso.

O objeto mais diverso, com relagdo as culturas das vérias nacdes indi-
genas que estamos comegando a conhecer, é o livro, talvez por isso 0 mais
atraente. A questao que se coloca € sobre o lugar desse objeto no imaginario
popular. A sua intima relagdo com a educacdo escolar ainda esta para ser
quebrada, mesmo no ambito da escola, dita diferenciada, dos indios.

Aforma de fixagdo da palavra promovida pelo livro, a aura de imortali-
dade, 0 aspecto sagrado pelo distanciamento entre 0 momento da escritura
e o da impressao na grafica, quando os autores se véem desoladamente
desgarrados do seu objeto, o prazer do manuseio do volume impresso, o
impacto visual, e, sobretudo, o status conferido portoda essa experiéncia de
autoria, tornam o livro o espaco privilegiado da configuragao de uma forma-
sujeito que, antes de tudo, pretende representar-se a si mesma, ou seja, 0
livro é um acontecimento social para os indios.

Fui encarregada, no inicio do Programa de Implantagio da Escola Indi-
gena em Minas Gerais, de trabalhar literatura, leitura e redacao de textos com
0s 66 professores indios em formagao. Até o presente?, publicamos seis
livros: O povo pataxé e sua histéria, O tempo passa e a histéria fica, o livro
que conta historias de antigamente, Coisa tudo na lingua krenak, O livro
xacriabd de plantas medicinais: fonte de esperanca e mais sadde, Txopaie
Itoha. Foram editadas também, com a ajuda dos professores em formacio,
uma revista: Bay - educagao escolar indigena e uma homepage na internet.
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Em fase final de edigao, existem ainda treze titulos, com os quais os professo-
res indios de Minas pretendem incrementar a leitura na escola.

Livro Xacriaba de plantas medicinais
MEC/UNESCO/SEE-MG - 1997

O tempo passa
e a historia fica
indios Xacriabi
MEC/UNESCO/
SEE-MG 1997

Kanatyo Pataxd

TXOPAI € ITOHA
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Formaio

Histéria Krenak e

MEC/UNESCO/ TXOPAI E ITOHA

SEE-MG - 1997 Formato Editorial LTDA. - 1999
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O principal aspecto deste trabalho é a producio coletiva de textos
literdrios, com suas implicacoes tedricas, por exemplo, a reflexio sobre o
conceito de autoria. Derivando da hipétese de que existe uma dissolucao da
autoria nesta produgao, conseqiéncia sobretudo da passagem da oralidade
para a escrita e das tradugoes intersemidticas operadas neste transito, foi se
desenvolvendo uma idéia que, sem dtivida, se originou na experiéncia: é o
processo editorial que passa a representar, neste caso, o principio literario da
autoria. A consciéncia desse fato, anterior a qualquer elaboracao teérica, foi
incorporada pelos professores com quem trabalhei.

A producdo (coleta de histérias, cantos e poesias, através de gravacdes
em fitas magnéticas, transcrigao, elaboragdo do texto escrito, ilustracio e
organizacdo dos originais), a editoragao eletronica (digitagao, revisio,
escaneamento de imagens) e a publicagdo dos livros - o processo editorial
- levou-nos auma compreensao de que o suporte material, a formalizacio e
a padronizagdo sao fundamentais na criagdo literaria. Escrever livros passou
asignificar, para as equipes de professores indigenas encarregadas de tal
funcdo, umtrabalho de produgao, em que a instrumentalizagao na lingua, a
aquisicao e o manuseio do equipamento eletronico, a discussdo do assunto
aserescrito, a pesquisa para o conhecimento do assunto, as decisdes sobre
o acabamento dos textos, sobre o layoutdas paginas, tudo é parte do mesmo
processo criativo.

O produto final aponta para um modelo de texto cuja leitura demanda-
ria antes os cinco sentidos do corpo, ao invés de um modelo logocéntrico,
racional. Existe, portanto, a possibilidade de uma leitura semidtica dos livros
indigenas, na medida em que, para os leitores/escritores pataxés, krenaks,
maxakalis e xacriabds, pude observar que o texto verbal ndo tem predomi-
nancia absoluta na produgao de sentidos, como se da normalmente com a
literatura escrita. Podemos sobrepor, ao conceito de livro, o de projeto gréfi-
co, considerando este termo na sua literalidade, liviando-o do peso vocabular
técnico: o livro, como projeto e grafias, pode ser desculturalizado, retornando
ao seu estado de coisa, para ser recolocado na cultura indigena.

Pensar o livro como projeto, nas suas diversas dimensoes, é vé-lo como
um lugar privilegiado onde um processo se encena. Fazer um livro, escrevé-
lo e editd-lo, pertence tanto ao acaso quanto as possibilidades, assim como
ao apelo das necessidades. Como qualquer obra, o livro depende de motiva-
¢Oes externas e internas para existir, mas sobretudo precisa do aval da comu-
nidade. E, por natureza, obra coletiva e inacabada, que s6 nasce realmente
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no ato da recepgdo. Interessa, nesse movimento, a entrada de um texto em
outro, ou seja, a observagao de como, no processo literdrio, um texto estabe-
lece elos de ligacdo com outro. A leitura que se transforma em escrita foi o
eixo de uma série de idéias que, durante o trabalho com os indios, podiam
ser verificadas na pratica.

Indo mais adiante, essas idéias me ajudaram a concluir pela importan-
cia do olhar para a invengao do que é poético. Analisar o processo de
construcao dos livros, a partir de textos escolhidos e ilustracdes fabricadas
com o objetivo explicito de criar novas leituras para as comunidades envol-
vidas no processo, é repensar a semiose textual. Os autores com quem traba-
lhei agiam sobretudo com um sentido de composigao gréfica e plastica. Os
textos deveriam se ligar aos outros visualmente. Como quer o poeta Paul
Valéry, na légica imaginativa, ndo € o objeto, mas o olhar que é poético.

Até que ponto um livro de autoria indigena deixa ver que existe ali um
processo coletivo de criagao? Mesmo na tentativa de seguir os padrées edi-
toriais convencionais (capa com titulo e referéncia a autor, ficha técnica,
folha de rosto, paginagao respeitando certos principios de legibilidade, den-
tre outros), os seis livros produzidos pelos professores xacriabas, krenaks,
maxakalis e pataxds apresentam-se de forma dlferenCIada representam ou-
tros padroes estéticos.

A primeira diferenca tem a ver com a questdo da autoria: no livio O
tempo passa e a Historia fica, por exemplo, figuram como autores os profes-
sores xacriabas. Como sdo quarenta e cinco, eles proprios decidiram nao
listar nomes. Por outro lado, todos sabiam que um deles, José Nunes de
Oliveira, era quem havia escrito a maior parte dos textos, inclusive aquela
referente ao assassinato de seu pai e a luta dos xacriabés pelo direito a terra,
Como a pesquisa de José Nunes, assim como sua prépria memoria, era
plenamente compartilhada por seus colegas, decidiram montaro livio sob a
égide da autoria coletiva, mesmo porque o trabalho de escritura era visto, no
Curso de Formagao, como trabalho de equipe.

Olivro Txopai e ltoha foi escrito a partir da narrativa oral de Apinhaera
Patax6. Os professores gravaram seu relato, transcreveram-no e depois de
lerem as cinco versoes finais, escolheram a de Kanatyo como a melhor para
sertransformada em livro. Eu havia feito a proposta da transformagéo daque-
la histéria em um livro para que as criangas pataxos e brasileiras pudessem
conhecé-la, j& que se tratava de um dos mitos de origem do povo pataxo.
Kandtyo assimilou bem a proposta e, dois dias depois, apresentou o texto
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transformado em livro, dirigido as criangas. Ele partiu para a elaboragio do
projeto grafico, das ilustragoes, da capa, da diagramacao, enfim, da histéria
enquanto livro, dos vérios livros para criangas que havia visto durante o
Curso de Formagao.

Depois de algum tempo publicado, este livro, que ja esta em sua tercei-
ra edicdo (pela editora Formato, de Belo Horizonte, para ser comercializado
na categoria de literatura infantil), foi questionado pelos mais velhos da al-
deia. Quando os pataxés ajudaram a montar sua home page na internet,
resolveram colocar, como exemplo da sua literatura, o texto original de Txopai
e ltoha, da forma como foi escrito por Kanatyo, antes de ser formatado em
livro:

Ha muitos milhdes de anos, quando sé existiam mata, bichos, na faixa
litoranea onde estao Vitoria e Alagoas, ndo existia indio. Apenas os animais:
anta, tatu, caititu, veado, macaco e os pdssaros: macuco, jacu, tururim,
chororao, e outros.

Num certo dia, caiu um temporal, daqueles assustadores, mas veio com
isso um indio muito sabio. O qual conhecia muito remédio de raizes da
floresta. Remédio pra curar quaisquer doencas, conhecia também sua tradi-
¢ao (religido, dangas).

Em um momento, quando estava praticando a religido, percebeu que
um temporal se aproximava. Na manha seguinte, aconteceu o esperado,
caiu sobre a floresta o aguaceiro. E vieram novos indios. O indio muito sabio
reuniu os demais e lhes ensinou qual o melhor dia para a caga e a pesca.
Quais as raizes que serviam para a cura das doengas.

De repente, como num passo de magica, o indlio foi subindo e subindo
cada vez mais. Até desaparecer na imensidao.

Deu-se 0 nome Pataxd pela seguinte maneira: quando a chuva caia e
batia fazia-se: Pa! - Depois escorria e fazia: X6! - Portanto, Patax6! O nome
do indio era Txopai, 0 qual mora ld em cima.

E os mais velhos diziam que os indios originaram-se da agua. Por isso
também deram 0 nome pataxé, porque a dgua do mar batia na pedra fazen-
do o seguinte barulho: “Pataaa...x660... Pata quando batia, x6 quando volta-
va. Entdo eles falaram: Pataxo!

A controvérsia € a seguinte: na versao de Kanatyo (que certamente é a
de Apinhaera), publicada no livro: “Patax6 é a dgua da chuva/ batendo na
terra, nas pedras, e indo embora para o rio/ e o mar.”; na versao dos caciques
Mongangg e “Seu” Manoel, Patax6é a d4gua do mar batendo na pedra, o que
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teve que ser acrescentado na histéria colocada em rede, para que a comuni-
dade autorizasse sua publicagio via internet.

Varios sdos os indices da autoria coletiva dos livros indigenas. O livro
que conta historias de antigamente, escrito por dez professores maxakalis,
por exemplo, traz, na sua propria composi¢do grafica, as marcas de uma
organizagao que teve que respeitar o principio maximo, no caso maxakali,
de que sua confeccdo se faria pela distribuigao igualitaria de tarefas entre
eles. Cada um dos dez tanto escreveu textos em maxakali, quanto os tradu-
ziu (com a ajuda de um monitor do Curso, na época estudante de letras) para
o portugués, e os ilustrou, confeccionando cada um uma boneca diferente,
mas que deveria, segundo deliberagao deles proprios, compor enfim um
Gnico livro. O resultado é que este livro apresenta diversidade de estilos na
ilustragao, nos temas tratados por escrito, e, para ressaltar o carater iconico
da escrita dos maxakalis, como coordenadora editorial, e com o consenti-
mento deles, resolvi conservar os textos do seu idioma na forma manuscrita,
como fac-similes. Letras diferentes que podem significar pessoas e estilos
diferentes, mas que devem estar enredadas no conjunto, para que a formado
objeto livro permaneca.

MAXAKALI

MONAyxop @ng yﬁmm‘r

LA e vy

O Livro

que

confa
historias de
antigamente -
Maxacali
MEC/
UNESCO/SEE/
PNUD-MG
1998

Partindo da idéia de que a arte é sempre um processo inacabado, pode-
se desbancar a idéia romantica de criagdo, ja que a estética contemporanea
aceita fazer do inacabado sua lei interna. Hoje, quando trabalhamos com as
edigdes da literatura indigena, operamos todo o tempo com o principio
indutivo da experimentagao (levantamento de hipteses e testagem), uma

ESCOLAINDIGENA - pagina 51



acao ampla que contribui para inaugurar uma histéria literéria constituida de
pequenos gestos transformadores.

Com Jorge Luis Borges, aprendi que a recepgdo e a leitura sdo sempre
visiveis na criagao. O que Borges promulga como procedimento ficcional
acontece na pratica quando os escritores indigenas se retinem com o prop6-
sito de criar um livro: eles tomam emprestado textos alheios (orais ou escri-
tos), recortando-os com variadas motivagoes e compoem, a diversas maos
(no caso do livro xacriabé O tempo passa e a histéria fica, a 45 maos), um

‘mosaico textual e imagético. Certamente ha também um retomo a literatura
como valor da tradigdo. As histrias existentes na comunidade se escrevem,
porque, de alguma forma, estariam prontas para a escrita, ou melhor, ja
estariam formalizadas gramaticalmente, a tal ponto que, ao escrevé-las, os
escritores indigenas se deixam aprisionar pelas vozes e formulas tradicio-
nais.

“Nos somos como o capinzinho que amarelou de tanto ficar debaixo
da pedra e agora se levanta” (Coisa tudo na lingua Krenak, p. 45), “Conheci
uma vez uma arvore de tamanho meio exagerado (...) A grande arvore, eu
daria o nome de Reserva Indigena Xacriabd.” (O tempo passa e a Historia fica,
p. 12). Aanalogia do povo indigena com os seres vegetais, numa remissao a
sua estreita relagao com o mundo natural, de tao freqiente nos textos, pode
ser analisada como uma férmula tradicional, ja que é um recurso usado
pelos narradores orais, nas falas rituais, nas conversas comuns, nas narrati-
vas. Um outro exemplo da conservagao, pela escrita, das formulas verbais de
introducao das histdrias é a palavra antigamente: a maioria dos textos escri-
tos sdo iniciados por este termo: “Antigamente, meu pai contava que & para
0s lados do Pancas, quando tudo era mata, os indios ndo conheciam bran-
co.” (Coisa tudo na lingua Krenak, p. 35)

O que me interessava, desde o inicio da experiéncia, era o efeito
estilistico que a representagdo destas vozes e formulas produzia na compo-
sicao final dos livros. O recorte que procurava induzir, na fase de editoragdo
dos textos e organizacao dos livros, privilegiava sempre a dupla quebra: o
ritmo da voz no escrito e o distanciamento da escrita na transposicao da voz.
Avoz e aescrita interagindo no texto: o trabalho da representagao.

Nao havia, em nenhum momento desse trabalho, o esforgo de anula-
cao das diferencas. O estranhamento era um efeito conscientemente busca-
do, como uma forma de restabelecer o litoral solapado pela infiltragao domi-
nante da tradicao escrita da lingua portuguesa. Da mesma forma, aos leitores
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indigenas, o texto publicado deveria soar esquisito, para que as pegadas da
construgdo literaria nao fossem desfeitas pelo lugar comum das mitologias,
muitas vezes escritas com objetivos cientificos, e que pretensamente deveri-
am servir ao resgate e a preservagao das suas tradigdes culturais.

Livros po UHITUP

Quando Joaquim Mana Kaxinawa, professor indigena no Acre, disse:
“Livros sao documentos, para os 6rgdos oficiais, e nés somos capazes de
fazerisso. E costume dos brancos acreditar que as coisas funcionam quando
se pode mostrar seus documentos escritos.” *, provavelmente ele tenha ex-
pressado o pensamento que permeou toda a dedicagdo dos representantes
dos quatro povos indigenas de Minas Gerais no fabrico de livros. Os mais
velhos das aldeias também participaram do processo de escritura contando
as historias, recordando as linguas dos mais antigos ainda, descrevendo os
rituais. Todos os grupos colheram, selecionaram e escreveram seu conjunto
de informagdes consideradas vitais para o reconhecimento da propria tradi-
¢do.

Durante o processo de edicdo dos livros, os professores pataxos, krenaks,
maxakalis e xacriabas afirmavam o desejo de demonstrar, para o seu respec-
tivo povo, e também para os outros brasileiros, o quanto a escola indigena
estaria no caminho de se tornar uma experiéncia de vanguarda, a apontar
sentidos novos para o ensino fundamental no Brasil, que eles percebem
como um pais de contradigdes e profundas diferencas culturais.*

Notocante a formacao literaria desses professores, o trabalho, desde o
inicio, se limitou ao campo da pesquisa mais empirica, sem muita preocupa-
¢ao com a informacao tedrica, ou com o desenvolvimento de técnicas ou
habilidades de interpretacao. A preméncia da construgao de uma escola que
viesse a atender a demanda - colocada pelos indios como principal - de
afirmagao de uma identidade étnica, fazia com que a proposta de abandonar
0s parametros académicos para os estudos literdrios, em favor de uma préti-
ca escritural, fosse entendida imediatamente, acolhida e realizada de forma
surpreendente. Assim, configurava-se a oportunidade de estudar de perto o
fendmeno literario, em todos os seus aspectos e determinantes. Trata-se de
uma literatura contigente, marcada pela ideologia, produzida e consumida
por um grupo historicamente marginalizado da cultura letrada, cuja princi-
pal matéria artistica seria a longa e rica tradigdo oral.
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Desde meu primeiro contato com os professores indigenas, em 1995,
suas diferengas, aos poucos, a mim foram se revelando nas semelhancas. As
caras comuns, as roupas comuns, os desejos comuns, tudo, de perto, foi se
transformando em pessoas marcadas pelas diferencas irredutiveis das for-
mas de suas linguagens. Como diz Barthes, na culindria, as coisas devem ter
o gosto do que sdo. E o gosto das palavras que faz o saber fecundo®. O
ensino da literatura foi adquirindo o sabor de cada “idioma”, que € como os
indios chamam sua lingua materna, mesmo quando j& esquecida pelos mais
NOVos.

Lembro-me de, nesta ocasido dos primeiros contatos com os professo-
res indigenas de Minas Gerais, ter pensado, justamente como Roland Barthes:
nosso corpo € bem mais velho do que nés mesmos. Para viver, devemos nos
esquecer que o corpo é marcado, histérico, mesmo que seja a histéria, por
exceléncia, o lugar fantasmatico do corpo. E a forga de toda vida viva é o
esquecimento, 0 recomego. Agora, escrevendo sobre a escrita dos indios,
vejo que realmente é preciso esquecer sua ndo-historia literdria e tentar ver
sua literatura pela primeira vez, nesta forma que ela quer se apresentar: no
seu idioma (ainda que este, na maioria das vezes, nao passe de um portu-
gués estropiado, subtraido). Desaprender a histéria ou deixar trabalhar o
remanejamento imprevisivel que o esquecimento impde a sedimentacdo
dos saberes, das culturas, das crengas que atravessamos.

Quando iniciamos, no Curso, o trabalho de formagao literaria, fiz uma
sondagem do que seria interessante (para os professores cursistas e para
mim) conhecer mais. Confesso que meu movimento, inicialmente, era no
sentido de mostrar a eles o que a lingua portuguesa, que sempre representa-

ra adominacio, o exterminio mesmo, agora podia Ihes oferecer de beleza.
Como lhes disse no primeiro encontro, essa beleza viria através da poesia, e,
naquele momento chave das suas vidas, em que eles se toravam professo-
res, encontrariam a poesia nas formas da escrita. Esse discurso sedutor, como
convém a quem se julga em posicao de oferecer alguma coisa, encontrou
como resposta a mais resoluta vontade de apropriagao. Eles todos, sem ex-
cecio, reafirmaram a postura politica de estar ali, em nome da comunidade,
para saber, penso que no sentido biblico do termo (conhecimento como
devoragdo), das linguagens do branco. )

Aos poucos, nesse dialogo em que um entendimento afetuoso cobria,
pelos dois lados, as lacunas das respectivas expressoes Iingﬂistica‘s, pude
perceber que eles trariam para o Curso um universo literdrio mais rico e
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interessante do que eu jamais poderia lhes oferecer. As literaturas portugue-
sa e brasileira, através de uma amostragem textual escrita, selecionada por
nos, professores universitarios, foi lida por eles em exercicios de leitura em
voz alta e silenciosa, interpretacio e reescritura. Camoes, Fernando Pessoa,
Jodo Cabral, Vinicius de Morais, Drummond, Manoel de Barros, Paulo
Leminsk, Amaldo Antunes e varios outros poetas foram-lhes apresentados.
O resultado dessas leituras foi mostrado, na ocasido, através de um mural de
textos poéticos que eles organizaram e que suscitou a idéia do que viria a
constituir realmente o Curso. Recortando e colando os poemas, eles
recolocaram palavras e frases nas suas proprias diccoes. Os ritmos de suas
tradicoes poéticas orais apareciam inscritos nos textos canénicos dos poetas
apresentados.

Ha sempre linguagem no siléncio da voz, porque ndo hé siléncio fora
davoz, da possibilidade da voz. Calar-se ndo é ser mudo. Percebia, de modo
cabal, que o siléncio da historia sobre a vida literéria de uma grossa fatia da
populagao rural, cabocla, “bugra” ou “gentia”, que cada vez mais se mistura-
va coma cultura urbana, e da qual eu estava tendo uma primeira visio
através daqueles denominados indios (pelos antropélogos, pelos politicos,
por eles proprios), era uma falta. Eles possuiam um repertério de leitura e de
criagdo a ser posto em relagdo, nas sucessivas experiéncias de contato com
0 “branco”. Esse repertério vinha tanto da tradi¢do oral, quanto de uma
tradicao escrita a ser restabelecida. Tradigdes européias, indigenas, brasilei-
ras, africanas, americanas - orais e escritas, cujos tragos apareciam mais ou
menos marcados de acordo com o momento e o género de manifestacio
literaria propiciado durante as atividades de leitura e escrita do Curso.

Nao seria aqui de todo despropositado relatar que, durante os periodos
(quatro médulos de ensino intensivo, no Parque Estadual do Rio Doce) em
que compartilhei com os professores indigenas o trabalho de organizacio e
edicdo do seu material literario, ocorria-me constantemente a tentacio de
fazer um paralelo entre as missdes jesuiticas de outrora, o trabalho do SIL
(Summer Institut of Linguistics) e os programas educacionais praticados na
atualidade, fomentados pelos govermnos estaduais (nosso caso) ou por ONGs.
Isto porque, como sabemos, a pratica da escrita sempre foi a grande bandei-
rada catequese.

Quando se olha para tras, revendo-se a histéria da imprensa no Brasil,
e a propria histéria da literatura, ¢ for¢oso constatar que os missionarios
religiosos estabeleceram, por diversas ocasioes, uma ponte entre as linguas
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indigenas e o portugués (0 empenho em confeccionar graméticas e diciond-
rios), e entre as literaturas indigenas (sobretudo a tradigao guarani) e a heran-
ca européia (por exemplo, o teatro de Anchieta). A diferenca agora passa
sobretudo pelo lugar assumido pelos indios na produgao textual. Como fica
claro nos diversos depoimentos dos professores em formagao, trata-se, na
atualidade, de uma politica indigena da escrita, ou seja, de uma escrita indi-
gena politica.

Quando foi proposto, segundo as diretrizes do Programa de Implanta-
cdo das Fscolas Indigenas de Minas Gerais, que os proprios professores
produzissem o material de leitura a ser usado em suas aldeias, seguindo os
passos de outros grupos (os do Acre, ligados a CPl e osticunas, do Amazo-
nas)®, esse trabalho foi visto por eles como a oportunidade de apresentar ao
Brasil e a0 mundo (parece ambicioso, mas é cabivel) a nova literatura xacriabd,
krenak, maxakali e patax6, com seus escritores. Dai surgiram as primeiras
questdes tedricas que, mesmo informalmente, sempre foram objeto de con-
versas entre nés: o que vem a ser essa literatura e em que medida se pode
pensar nos indios como escritores? Até que ponto os objetivos pedagogicos
e politicos desse projeto perturbam o acontecimento literario? Poderia um
projeto editorial fundar uma literatura? Qual a real dimensao desse fenome-
no para a historiografia literaria?

Atividades
de producido
de material
didatico
pelos
professores
cursistas,
em modulo
de ensino
presencial
no Parque
Estadual

do Rio Doce |

Usando gravadores, os professores indios foram em busca das falas dos
mais velhos, dos sabios e dos lideres de suas respectivas comunidades.
Muitos, no entanto, preferiram ouvir e escrever sem a intermediacao do
gravador. Alguns pesquisaram documentos escritos por historiadores e 6r-
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gdos oficiais. Nos médulos que se seguiram, trouxeram fitas gravadas, papéis
avulsos e cadernos inteiros com suas letras destreinadas, mas com muito
contetido. Realmente, estavam até entio calados, mas nao eram mudos.

Rafael Maxakali, que ndo dominava ainda o portugués, trouxe um livro
manuscrito na sua lingua (que aprendeu a escrever com o lingtiista e missio-
nario norte-americano Harold Poppovic), comiilustragdes, na forma de uma
caprichada boneca, pronto para ser editado, contendo namativas dos princi-
pais mitos da sua cultura. Seus companheiros de tribo escreveram, também
em maxakali, varios tipos de texto sempre ilustrados com desenhos sofistica-
dos, ricos em detalhes e cores.

Os xacriabés trouxeram textos escritos e gravados: versoes de contos
tradicionais vindos da Europa (por exemplo, uma versao do Chapeuzinho
Vermelho)’, poesia de cordel, passagens biblicas® , misica popular brasilei-
ra, mitos dos povos Gé e de outros povos indigenas e historiografia cuidado-
samente construida com pesquisa de fontes orais e escritas (como € 0 caso
da reconstituicao histérica, por José Nunes de Oliveira, da chacina em que
seu proprio pai foi assassinado, em 1987). Um forte componente da tradigao
oral dos xacriabas é a sabedoria medicinal. Dentre os textos coletados havia
inGimeras receitas de remédios com plantas.

Nas tradicoes literarias dos quatro povos indigenas de Minas Gerais,
assim como na de outros povos de todo o Brasil, € marcante a presenca das
fabulas ou histérias de animais que falam. Ongas, coelhos, raposas, galos,
jabotis, papagaios, macacos, bodes se encontram em quase todas as coleta-
neas de historias indigenas. De origem totémica, mitica, ou como empreésti-
mo de outras culturas, inclusive européias. No caso dos xacriabds, a onga
pode serum animal considerado, metonimicamente, como simbolo do cer-
rado e, por extensio, do proprio povo xacriabé. £ chamada por eles de laia
Cabocla e é personagem de varias de suas historias publicadas:

laid iaia Cabocla

Tinha um homem na aldeia Prata, ele falava que ndo tinha medo da laid
Cabocla. Eletinha criagio de gado e falava que, se ela matasse gado dele, ele
cortava ela no facdo. Justamente, bem na frente da casa dele, tinha um cerca-
do de pasto.

Um dia, ela matou um garrote dele que tinha a idade de dois anos.
Entdo ele, pra se ver livre, foi preciso ir até a casa do Estevao Gomes, que
naquele tempo era, dos indios, o que tinha um relacionamento mais intimo
com a laia Cabocla, e sé ele controlava ela.
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Depois que aconteceu isso, este homem nunca mais falou mal dela,
porque podia ser punido.’

Os krenaks, empenhados em registrar as vozes das mulheres mais ve-
lhas, que sdo as tiltimas a realmente dominarem de maneira profunda seu
idioma (esse € o termo que elas proprias usam para designara lingua krenak),
trouxeram horas de fitas gravadas, principalmente com os relatos das pere-
grinagdes e do exterminio do seu povo, os antigos aimorés, donos da mata
atlantica, de cujo ramo, botocudo, restam agora poucas familias krenak. Os
krenaks falam o portugués e as mulheres mais velhas e alguns adultos (inclu-
sive 0s cinco professores da aldeia), o krenak. Pertencem ao tronco lingiiistico
macro-gé, familia Botocudo. Sdo 0s Gut-Krak dos botocudos. Ocupavam, a
época da descoberta, grandes dreas da Mata Atlantica dos atuais estados de
Minas Gerais, Bahia e Espirito Santo. O Contato entre botocudos e portugue-
ses sempre foi marcado pela violéncia. No séc. XIX, a maior parte desse povo
estava dizimada pelas guerras, pela fome e pelas epidemias.

Atualmente resta um pequeno grupo, os krenaks, ou Borun do Watu,
que se encontram numa reserva nas margens do Rio Doce, depois de idas e
vindas, entre expulsdes e retornos dramaticos. Em 1959, retornaram a pé de
Manxakali até Govemador Valadares e da, de trem até a reserva, onde ficaram
confinados numa area minima. Nessa época, ap6s a devolucio da area aos
krenaks em 1964, foi criada a Guarda Rural Indigena para a militarizacio das
reservas indigenas, e seguiu-se entao uma série de sofrimentos, com regime
de reclusao, espancamento e morte.

Esse € apenas um exemplo das histérias que marcaram a mentalidade
dos krenaks. Seu desenho, sua fala e sua escrita, seu trabalho intelectual de
construgao escolar, freqtientemente ocasionam uma espécie de dentincia
aos intensos sofrimentos decorrentes do processo de colonizacao. Os
krenaks, explicitamente, ndo se conformam com a existéncia da tremenda

fenda na formagdo historiografica brasileira, que sistematicamente ignorou a

participacao dos povos indigenas, especialmente as lutas e o heroismo dos
botocudos:

A chegada dos invasores
Porvolta de 1500, comegou a histéria triste,

quando navegadores europeus chegaram neste parafso.
E esta gente estranha, vejam s6 tamanho engano:
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"

atantas nagbes tao diversas, deram nome tinico - “indios
E aterra em equilibrio, nunca mais foi o que era,

pois a gente que chegou ndo tinha intencéo sincera,
mostrava-se amiga e com presentes adulava

para que os indios retribuissem com as riquezas da terra.
E os estrangeiros chegaram, passando ali a reinar...

e o solo daterra fértil, marcaram com sua cruz

e rezaram sua missa pra donos da terra ficar!

E dali foram levando pau Brasil, ouro, animais,
indiferentes ao chorar daterra a lamentar...

Estes invasores precisavam de gente pra trabalhar

e ndo tiveram vergonha de os indios escravizar.

E assim, fizeram com os indios, também

o que fizeram com 0s negros. Se 0s escravos

queriam parar, com o chicote faziam continuar...

E tiveram as missoes religiosas que queriam amansar
com sua rezas, com seus cantos, fazer os indios trabalhar.
Mas os indios revoltados, resolveram se organizar,

se reuniram também aos negros com coragem foram guerrear.
Mas os brancos tinham arma de fogo e prendiam mulheres,
criancas, botavam fogo na aldeia.

Com covarde, nao dé pra lutar."

Com a ajuda de mulheres mais velhas, que atuam também como pro-
fessoras das criangas, sua escola estd alfabetizando em krenak e resgatando
sua histéria. Quando escrevem, buscam sempre os elos de ligagao dessa
histria com a vertente oficial da Historia do Brasil." Sua escola tem como
eixos o territorio e a lingua krenak, e as disciplinas do seu curriculo bésico se
articulam com as diversas ciéncias a partir dos temas: Ecologia, Economia,
Historia, Lingua (krenak), Cultura artistica. '

Os patax6s se consideram os descendentes diretos daqueles que pri-
meiro assistiram aos atos da colonizagdo européia. Este fato faz parte do seu
repertorio de historias. Trata-se de uma ficgao no sentido em que, embora se
baseie no dado histérico, circula, entre os proprios pataxds, da mesma forma
e paralelamente as lendas, fabulas, historias. Isto se vé ciaramfante na compo-
sicao do livio O povo Pataxé e a sua Historia (1997). No inicio de 1999, este
livro foi reeditado para ser doado, pelo FNDE - Fundo Nacional de Desen-
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volvimento da Educagio, a 45000 escolas, em todo o Brasil. Para os cinco
professores pataxds, seus escritores, esta é uma oportunidade de contribuir
para o reconhecimento da importancia da incorporacio das diferentes for-
mas de expressao a cultura escolar brasileira, pelo menos assim o dizem na
propria apresentagao do livro.

No Curso de Formagdo, os pataxds produziram textos que considera-
vam de facil leitura para as criangas brasileiras em geral. As disciplinas que
estao ensinando em sua escola sio comuns as das escolas brasileiras, acres-
cidas das especificas sobre a cultura e os saberes da tradigao pataxo. Eles
trouxeram fitas gravadas com as histérias e lendas (termos usados por eles)
dos seus mais velhos e alguns textos j& criados na forma escrita por eles
proprios.

Kanatyo Pataxé, que é considerado por toda a comunidade como um
grande poeta e compositor, colheu um mito de criagao do seu povo e 0
transformou no que se poderia considerar o primeiro livro feito por um
indio, no Brasil, intencionalmente nos moldes da chamada literatura infantil
(texto, ilustrages, projeto grafico e dedicatéria para criancas). Na maneira de
confeccionara “boneca” do livro, intitulado Txopai e ltohd, Kanétyo deixou
clara esta intencionalidade.

O material coletado pelos professores, muito brevemente descrito aqui,
se transformou na matéria-prima trabalhada nos trés médulos seguintes do
Curso de Formagao, durante dois anos. Originou um projeto de edicao apre-
sentado ao MEC em margo de 1997 e aprovado pelo Comité de Educacio
Escolar Indigena, que esta subordinado a Secretaria de Educacio Funda-
mental do MEC. Comisso, recebeu financiamento via UNESCO, e também o
apoio da Secretaria de Estado da Educagao de Minas Gerais. O piblico alvo,
conforme o texto do projeto de edicdo, seria preferencialmente: “1500 crian-
cas xacriabds, 295 criangas maxakalis, 36 criancas pataxés e 30 criancas
krenaks, matriculadas em escolas indigenas. Das quatro nagdes, existem 482
criangas em idade escolar, que ainda ndo freqiientam a escola.”

Elegemos uma comissao executiva do projeto no grupo de professores,
composta por um representante de cada povo, de acordo com as habilida-
des graficas e artisticas individuais: Valmores Pataxd, Rafael Maxakali, Mar-
cos Krenak, José Nunes Xacriaba. Contratamos trés artistas graficos com seus
bureaux (computadores de tltima geragio MacInTosh, com os programas
QuarkXpress e FreeHand) e contamos com a assessoria de uma historiadora,
duas antropélogas, duas lingiiistas, uma gedgrafa (coordenadora geral do
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Programa de Implantagdo das Escolas Indigenas de MG), uma poeta e jorna-
lista e uma ilustradora, autoras de varios livros - ambas fizeram oficinas com
os autores no momento da editoracao dos textos e ilustragdes. Tornei-me a
responséavel pela coordenago desta equipe. Passamos a organizar os traba-
lhos de transcricdo, selecao de textos, revisao, criagao e execugdo dos pro-
jetos graficos e editoracdo eletronica dos seis livros.

A experiéncia de edicao de livros produzidos no contexto da criagdo
de uma educacao diferenciada, em que os proprios professores fossem os
autores do seu material didético, foi realizada, como foi dito, natrilha de
uma outra, iniciada ha cerca de quinze anos no Estado do Acre'?, que teve
seu ponto culminante com o langamento, no Rio de Janeiro, por uma editora
comercial, do livro Antologia da Floresta: Literatura selecionada e ilustrada
pelos professores indigenas do Acre)" , e do Shenipabu Miyui (Histria dos
Antigos)™*.

Diante da relativa emergéncia de um movimento de resgate das tradi-
oes orais, através da aquisicao e praticas da escritura por uma nova catego-
riade individuos em processo de formagao profissional, dedicados agora ao
trabalho intelectual, transformados dentro do processo mesmo em pesquisa-
dores e escritores dessas tradicoes, constatei que o trabalho editorial consti-
tui um importante fator na informagdo de uma primeira literatura escrita indi-
gena do Brasil."” Ou seja: cria-se, de forma talvez inédita, através de uma
projecao estética, o livro indigena. Os indios comegam a escrever suas hist6-
rias e seus poemas e, com isso, a historiografia delineada refaz o mapa litera-
rio.

A meu ver, enquanto trabalho de equipe, esse processo editorial con-
siste na autoria mesma dos livros indigenas. De fato, a autoria se encontra
diluida entre transmissores orais, escritores - tradutores e transcritores,
recriadores (talvez possamos aqui utilizar o termo de Haroldo de Campos:
transcriadores) - ilustradores, artistas graficos, programas de computadores,
tecnocratas do governo que supervisionam e, as vezes, modificam os livros,
professores universitrios, assessores das diversas areas (antropélogos,
geografos, historiadores e arquedlogos, artistas plasticos e poetas). Certa-
mente, é um fendmeno do qual ainda ndo podemos dimensionar os efeitos,
mas que pode servir de paradigma de uma visao de literatura, em que as
provaveis marcas de originalidade se encontram na bricolagem e na capaci-
dade de jogar antropofagicamente com as velhas tradicdes orais € a novida-
de dos recursos tecnologicos.

ESCOLAINDIGENA - pagina 61



Nao podemos esquecer também o papel que o tratamento lingiiistico
exerce na construco literdria: a lingua portuguesa padrdo mistura-se a lin-
guagem oral e a lingua indigena, muitas vezes aprendida na pesquisa (mui-
tos grupos foram obrigados, pelos colonizadores, a “esquecer sua lingua”):
“O modo diferente de textualizar o mundo nasce, assim, do encontro ou do
confronto, na lingua, de cosmogonias e de ontogonias diversas e especificas
a0s povos que magmatizarao esse novo ser a que se chama, por comodida-
de, colonizado”." Dai a necessidade de um olhar pluridimensional sobre
essas edi¢des, considerando-as como textos a serem analisados do ponto de
vista histérico, etnografico, poético, visando sobretudo verificar suas fun-
¢oes no contexto cultural do Brasil contemporaneo.

Esta visdo leva a reconsiderar o tratamento dado as tradicdes orais e
populares pela historiografia literaria brasileira. Como se coloca, nesta
historiografia, a produgao e o consumo de literatura exercidos pelas cama-
das populares, iletradas, pertencentes aos extratos menos escolarizados da
sociedade brasileira? Por que o registro dessa cultura, no que se refere ao
universo poético-ficcional, ficou a cargo, quase exclusivamente, de folcloristas,
etndgrafos e cientistas sociais, pouco se atribuindo aos criticos e teéricos da
literatura, deixando aos historiadores apenas os produtos canénicos?

Aquestdo talvez se relacione com uma concepgio idealista e cientificista
tanto da Histéria, quanto da Literatura, demonstrada, por exemplo, quando
seus autores consideram a inscri¢ao na tradigao escrita, o didlogo com essa
tradi¢do, o tnicos indices de literariedade possiveis. O peso dado pelos
criticos e historiadores a autoria, enquanto entidade demitirgica e determinante
da criagdo literaria constitui uma outra face desse idealismo.

Na atualidade, com as reformulagdes nos campos da Teoria Literaria e
da Histéria, motivadas pelas mudancas tecnolégicas nas préticas da leitura e
da escrita, tanto o sistema literario, quanto a historiografia buscam rever suas
margens. Novos contingentes de pesquisadores académicos se juntam aos
novos pesquisadores forjados nas praticas de democratizagao do ensino
(que tém criado as chamadas escolas diferenciadas, centradas na problema-
tica etnocultural), com o objetivo comum de ampliar alguns conceitos que
permitam politicas culturais menos excludentes. Esse fendmeno pode ser
observado em varias ex-colonias: Estados Unidos, Canada, Nova Caleddnia,
Meéxico, Venezuela, Paraguai, Brasil.

Assim, surgem novos produtos de pesquisa, historiograficos e artisti-
cos, que apontam para outras cenas socioculturais, por exemplo, a constru-
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¢ao comunitaria do livro, livre do principio de autoria, o resgate da oralidade
na produgao da Histéria, e a escritura, paradoxalmente, como esvaziamento
do “valor documental” dos documentos (que, além de tudo, nunca foram
confiaveis para os indios, nem garantiram seus direitos).

Para isso eu dou terras,

p’ros indios morar

Daqui para Missoes

cabeceira de Alagoinhas

beira do Peruagu até as montanhas

p'ra indio ndo abusar de fazendeiro nenhum
eu dou terra com fartura p’ro indio morar.

A missao para a morada

O brejo para o trabalho

Os campos gerais para as meladas e cagadas
E as margens dos rios para as pescadas.

Dei, registrei, selei

Pago os impostos

Por cento e sessenta réis.”

Os indios xacriabas conservaram na meméria, em versos que passaram
oralmente de geracdo a geracao, o documento de doagdo de suas terras pela
Princesa Isabel. Literatura e Historia se entrecruzam naturalmente na prética
poética dos xacriabés, pela reafirmagao da voz. Assim, a escrita, da qual se
apropriam os povos indigenas, permite uma remixagem literaria, um
renascimento dos usos e fungoes do livro - esse novo espago de
presentificagdo das intimeras contradigdes culturais que informamtoda cons-
trucao de identidades.

2 Digo até o presente porgue, até o fim de 2000, outros treze titulos deverdo ser langados.
Dentre os livros ja publicados, trés estao sendo reeditados por editoras privadas (Global Edi-
¢oes, de Sao Paulo e Editora Formato, de Belo Horizonte).

3 2°Encontro Nacional de Coordenadores de Educagdo Indigena. Brasilia, novembro de
1998.

4 Cf. textos de apresentagoes, dedicatérias, depoimentos dos livros ja publicados e de
inGimeros textos inéditos, de autoria dos professores indigenas.

5 Cf. BARTHES, Roland. Aula.

6 Objetivos escritos no primeiro projeto de edigdo elaborado por nossa equipe:

“_Proporcionar as quatro nagdes indigenas de Minas Gerais a oportunidade de apresen-
tar seus autores.
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_ Contribuir para a divulgacao da literatura e da histéria dos povos indigenas.

_ Oferecer aos leitores brasileiros a oportunidade de apreciar novas formas de expres-
sd0, ouvir outras vozes, conhecer outras linguas que, por mais diversas que sejam, estao bem
proximas, fazendo parte do mesmo territério e da mesma nagdo brasileira.

_Fornecer material didatico para as escolas indigenas e demais escolas interessadas em
trabalhar com a diversidade cultural.

_ Formar e treinar os professores indigenas, capacitando-os no processo de edicao de
impressos, para que alcancem a autonomia para gerir suas escolas, sua metodologia de ensino,
sua producao intelectual e artistica.”

7 Histéria de como comegou o mundo. O tempo passa e a histéria fica(1997), P. 76

8 Cf. Otempo passa e a histdria fica (1997). E curioso como encontramos dentre os
povos indigenas narrativas que sao versoes das passagens dos evangelhos, por exemplo, tanto
no livro dos xacriabas, quanto no dos krenaks, os autores escolheram inserir uma histéria “de
quando Jesus andava pelo mundo”.

9ldem. P.54.

10KRENAK, Marcos (e outros). Rithioc krenak. Coisa tudo na lingua krenak. Belo
Horizonte: MEC/SEEMG/UNESCO, 1997.

11 Cf. trecho da histéria escrita por Marcos Krenak para o livio Coisa tudo na lingua
krenak, editado em 1997:

“(...) Havia um casal de indios passando por um caminho, de repente, a india passou mal,
paradar a luz uma crianga. O indio colocou a india sobre o barranco deitada e saiu correndo
desesperado, pedindo ajuda aos krai. Ele nao sabia falar portugués.

Nesta época havia uma porgao de homens trabalhando na Companhia, construindo a
estradla de ferro de Vitdria a Minas, eles vieram correndo e comegaram a fazer o parto. De
repente a crianca sai e bate a cabega na terra. O indio desesperado grita: - Agranatondone kren
nonak (O bebé bateu a cabeca na terra!)

()

O homem juntou as duas palavras e disse:

- Esta estacao terd o nome Krenak(...)" (CTLK, 1997;P.13)

12 Em 1983 foram editados os primeiros livros de autoria dos indios ligados & CPI-AC.

13 Editado em 1997, pela ONG Comiissao Pré-indio do Acre (CPI-AQ), e pela Multiletra,
editora privada do Rio de Janeiro.

14 Editado em 1995, pela Comissao Pré-indio do Acre (CPI- ACQ).

15 Justificativa escrita no projeto de edicao dos seis livros, enviado ao MEC:

“Varias disciplinas do Curso de Formagao dos Professores Indigenas se encarregaram de
orientar seu processo de ensino no sentido de culminar com a escrita dos saberes e das formas
de manifestacao proprios de cada povo. O Cursotem servido principalmente a sistematizagao
dos conhecimentos indigenas. Publicados em livros, esses conhecimentos terdo mais condi-
¢oes de bancar o didlogo com a civilizagao ocidental, formalizada na escola. Acreditamos, com
nosssos colegas, os professores indigenas em formagao, que este é o modo mais eficaz de
contribuir para a cidadania dos seus povos.

Quatro nagdes indigenas de Minas Gerais - Pataxé, Xacriabd, Krenak, Maxakali - estao
representaelas no Curso. Quatro cosmogonias, quatro tradigoes diferentes. Os professores re-
presentantes de cada nagao, ao retomarem suas histdrias, sua poesia, escrevendo-as, inicia-
ram um processode afirmagao cultural, coletiva e individual, que pode se tornar um grande
exemplo, para todos os brasileiros, de como o reconhecimento da prépria identidade modifica
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a posicao de grupos historicamente oprimidos. Assim, cada povo, com sua escrita, seu desenho,
com esta proposta de firmar no papel o que a tradi¢ao oral tem mantido vivo como fonte da
resisténcia dos grupos, demonstra a riqueza do seu pensamento e, para todo o sistema educa-
cional, a diversidade da nossa cultura.”

16 Ci. TRIGO, Salvatop. 17

17 ALMEIDA, Maria Inés de. Prefécio. XACRIABA, Professores. O tempo passa e a His-
téria fica.
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CONVERSAS NAS ALDEIAS

LiLAVATE 1zAPOVITZ ROMANELL™

Este texto foi planejado para dar a conhecer algumas informacgoes sobre
o cotidiano e historias recolhidas de falas durante visitas de acompanha-
mento dos trabalhos nas escolas das aldeias indigenas de Minas Gerais. Sem
saber, professores indigenas Xacriabas, Patax6s, Maxakalis, Krenaks e seus
familiares, colaboraram muito para que isto fosse possivel e a eles muito
agradeco. As condicdes das visitas foram muito diferentes e por isso nao
trago a mesma propor¢ao de dados sobre os grupos. Como nos Pataxés foi
possivel gravar muitos depoimentos dos professores de Cultura, Kanatyo,
Monganga e Nete, transcrevo longos trechos dessas conversas. Transcrevi
também alguns registros de professores Xacriabas como, principalmente o
de José Nunes. Com eles divido, entdo, a autoria do texto.

Conversar, contar uns casos, recordar outros, ouvir historias é coisa
que todo mundo gosta de fazer. Nas visitas as aldeias, muitas vezes podemos
fazer isso com os mais velhos e até mesmo com os proprios professores
indigenas, seus irmaos e familiares. Longe da pressao da atmosfera urbana,
ouvindo passaros e insetos desconhecidos aqui, € muito marcante conviver
com a calma e com o ritmo diferente das lidas nas aldeias.

Foi numa dessas que a Rosa, olhando o céu estreladissimo, nos contou
que pensava que as nuvens ficavam coladas no céu. Da. Anide, olhando

* Ex-professora da UFMG, Doutora em Educagao pela UNICAMP, membro da Coordena-
¢ao do Programa de Implantagao da Escola Indigena em Minas Gerais, Consultora do Progama
de Formagao de Professores Ticuna (Amazonas).
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para o sul, lamentou que antes era possivel saber se ia chover s6 de olhar
para umas certas estrelas ali.

Falo da regiao onde moram os indios Xacriabas: cerrados, gerais, cam-
pos de calcdrio, grutas em pareddes, tantos tipos de paisagem. Entre uma
aldeia e outra gastamos, as vezes, uma hora de carro em estradas voliveis,
ora s6 bancos grossos de areia, ora rasgadas por fundas erosdes ou cercadas
por fechada vegetagdo espinhosa - a carrasca.

As portas de entrada para a area sao as majestosas barrigudas. Uma
bratina bem alta e solitaria marca na estrada o lado certo do caminho para a
area, no cruzamento. Em novembro, o chio fica roxinho, coberto de flores
das enormes sucupiras, principalmente na regido de Forges. Jenipapo e pequi
ndo faltam. Os carogos de pequi sao jogados nos telhados, secam e, depois,
deles se faz o 6leo. La no patio central do Brejo do Mata Fome joazeiros
sombreiam os cavalos das pessoas que chegam para as nossas reunides,
depois de duas, trés horas de marcha. Custou tempo para eu saber porque la
tem esse nome: era um lugar cheio de plantas, especialmente fértil para dar
tudo o que matava a fome. Hoje ndo é mais brejo e nao € muito o que se
planta para comer ou vender. Na maioria das aldeias nao ha agua disponi-
vel. E preciso, sempre, andar um pouco para busca-la, quando existe por la.

As plantas e as ervas dessa regiao existiam muito mais. A mae de José
Nunes se preocupa muito com as queimadas que acontecem nos gerais. Diz
ela que ali existe remédio como em nenhum outro lugar mas que as raizes
menores Nao se recuperam mais, se queimadas. Podem se perder, pois,
agora, poucas pessoas dao conta de distinguir e identificar essas plantas.

Os jovens ainda sabem sobre alguns remédios. Creusa escreveu que
flor de mamao-macho cozida com alho, todas as manhas, é remédio bom
para vermes. Mas, parece que nao sobra muito tempo para eles prepararem
essa mistura. Vemos muita crianga barrigudinha e outros sinais de vermes
presentes nos adultos. Demorard muito ainda para as condigoes locais me-
Ihorarem e se evitarem vermes no corpo humano. Por enquanto, se sarar
com o remédio do branco ou do indio, vai pegar de novo...

Para bronquite e tosse juntar “alcagu, cipé da cruiz, anjico, catingueira,
arruda, foinha-loira, assa-peixe e farvaquinha”. Cozinhar bem e, depois de
cozido, colocar mel de abelha dentro e por para ferver de novo. Quando
estiver s6 0 mel, estd pronto. Colocar cravo e canela e uma colher de mantei-
ga. Tomar trés vezes ao dia até terminar uma garrafa. Farvaquinha, fravaca e
alfavaquinha sao nomes para uma planta que pode ser de quase oito tipos.
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Esse jeito deles de falar, as variagoes de um grupo para outro, tira a gente
daquele lugar “estavel” e rigido de achar que existem nominagoes corretas e
erradas para as coisas na lingua portuguesa.

Do caule ou dos ramos do barba-timao ou bartimao se faz o chd, ou
curte o ramo na pinga, para curar inflamagoes no estomago, tilceras e gastrite.

Ha remédios para quase tudo e as folhas, as flores, as raizes, os caules
e sementes sdo de plantas que ja estiveram a menos de um quilometro de
suas casas. “Arcanforzinho” cura problemas no sangue, “rubarbo” recolhi-
mento dos dentes, jatoba para dor nos peitos quando se pega muito peso.
“Cruzenim, perdiz e Sexta-feirinha” servem para “fechar o corpo”. Capim
preto cura e evita feitico.

Nas aldeias dos Maxakali também ha muitas ervas. Em 1997, visitando
um rocado do Ismail, fiquei impressionada ao vé-lo me mostrar uma infini-
dade de tipos de plantas localizadas as margens das cabanas, ou na beira
dos caminhos e falar sobre seus diferentes usos. Talvez as mulheres sabiam
até mais. Contudo, as interagdes que temos com a maioria delas sao limita-
das por ndo falarem portugués e por nao ser esperado, culturalmente, que
participem desses encontros sociais. O chefe do posto da FUNAI no Pradinho
tenta estimular o cultivo das ervas, plantando algumas e protegendo-as em
torno das edificagdes da sede. Outras vezes, planta mandioca e verduras e
outros vegetais, pensando até em planejar uma colheita para enriquecer a
merenda escolar.

Com relagdo a extragdo e uso de pigmentos de plantas para pinturas,
ainda vemos a cor do urucum e do jenipapo em muitos artesanatos de quase
todos os grupos. O pai de José Carlos Krenak lembra-nos de “arvores que
soltamtintas”. A casca de aroeira da o amarelo e a do angico é usada para dar
o amarelo aos couros. José Carlos, porém, declara que “aqui (na aldeia) é
bem dificil de arrumar esses materiais”. Socam e espremem a semente de
urucum. Sua cor vermelha é bem forte. Ralam o jenipapo e extraem direta-
mente a tinta, sem o uso de agua. Deve-se usar a fruta ainda verde paratal. A
tinta do jenipapo escurece em contato com a proteina da pele. Usam essas
tintas, principalmente, para pinturas corporais durante as festas e rituais reli-
giosos. Enquanto nos Maxakalis tais rituais sao muito freqiientes e quase
sempre acessiveis, nos Xacriabds sao reservados e envolvem somente pesso-
as da comunidade iniciadas ou preparadas para participarem.

A propdsito dos rituais indigenas, € bom destacar que a interpenetragao
de outras crencas ou de religides tem configurado uma situagao exotica a
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nossos olhos mas, antes de tudo, real no cotidiano dessas comunidades
cujas fronteiras sao fluidas e vulneraveis.

A evidéncia desse fendmeno pode ser ilustrada por alguns pequenos
relatos que colhemos uma vez, ainda durante as aulas no Parque Estadual do
rio Doce. Estivamos conversando sobre o vento, a dgua, as chuvas e suas
histérias, quando ouvimos estes casos:

Para cessar uma chuva de vento: Na sexta-feira da Paixao, antes do sol
nascer, as 4h da manha, recolher um litro de dgua fresca. Esta é uma dgua
benta.

Quando acontece uma chuva de vento, toma-se um copo dessa dgua.
A pessoa com esse copo sai de casa, da as costas para o vento e com um
movimento circular por cima da cabega roda o copo com dgua, jogando a
4gua fora portrés de si. O vento cessa na hora. (Relatado por Anide de Aratjo
Sousa)

Quando venta forte: pegar a palha do alho (s6 a palha) e colocar na
brasa (do fogdo a lenha ou de outro lugar). (Relatado por Joana Marcos de
Sousa Mota)

Profecias de Sao Jodo : no dia 22 coloca-se sal em uma pedra, de um dia
para outro. Conforme o sal aparece depois - mais ou menos “molhado” faz-
sea previsdo das chuvas para o més de setembro. No dia 23, faz-se o mesmo
para a previsao do més de outubro, no dia 24, para novembro e assim
sucessivamente. (Relatado por Creuza Nunes Lopes)

Eunice contou sobre as drvores que puxam o raio: aroeira, bratina, jod,
barrigudinha, surucucu, todas altas e compridas. Creuza adicionou que além
das arvores tem o chifre de boi, no boi ou fora. (Relatado por Eunice
Canabrava Lopes)

Vdrios professores mais jovens contaram que, quando demora a cho-
ver, as criancas pegam garrafas com um litro de dgua limpa e molham a Santa
Cruz (qualquer cruz de religido - que nao as de timulo), onde o povo reza.
As criancas fazem isso ao meio dia, descalgas, durante nove dias. Atras das
criangas vao os adultos rezando a novena.

Na regido chove pouco. Chove no verdo. As pessoas levam as criangas
para o cemitério e rezam, levando bacia com dgua e flores.

Fazendo celebragdo nas nascentes, levam mesa e santo.

Na Lapinha, se ndo esta chovendo perto do Natal, ao desmontar o
presépio, levam-no para o rio e rezam.

Nessa mesma ocasiao (fevereiro de 1997), recolhemos um registro es-
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crito por Mauricio Krenak sobre a histéria do surgimento do fogo e da agua:

Surgimento do fogo :

Antigamente ndo tinha fogo, ninguém tinha. Até que Deus deu fogo
para o urubu repartir com todos, mas o urubu nao deu; ficou s6 pra ele.
Usava o fogo e depois apagava. Foi passando tempo que o socé decidiu
tomar o fogo do urubu. Entdo o socé fingiu que estava morto, deitou no
terreiro da casa do urubu e ficou ali olhando o fogo pra ele pegar. Mas veio
o urubuzinho, olhou e falou: pai, Roc Roc (socé) nam cuém (nao morreu), ta
mram kitom (esta mexendo o olho). Entdo urubu velho veio olhar, e virou a
costa. Entdo socé levantou e pegou o tigao de fogo e saiu banando as faiscas
para todo lado e foi acendendo tudo. Até hoje existe fogo.

Surgimento da dgua :

Aif ja que tinha fogo, ficou faltando agua. Eles nao sabiam o que fazer
sem dgua mas Deus também deu dgua para beija-flor (Rin Hm). Ele ndo deu
dgua pra ninguém. Até andurinha (Andd) vigiou beija-flor. Ai beija-flor ficou
olhando e ndo viu ninguém e foi voando fazendo curva pra ninguém ver.
Quando chegou longe ele foi pro lugar que tinha agua. Ele escondeu ai. Ele
chegou, entrou no pote de dgua, estava tomando banho. A chegou também
andurinha (Andd) e derrubou o pote de agua e jogou pra todo lado e foi
caindo os pingos de dgua e foi formando em nascente de dgua. Até hoje
existe muita nascente de dgua. Foi andurinha que chegou. Pingos fino e
cOrrego, 0s grosso e oS rios.

A dgua é sempre uma referéncia vital e cultural para o ser humano. Os
Maxakalis fazem uma danga em roda para chamar a chuva e saudar as
4guas. Uma vasilha cheia de agua é colocada no centro daroda e, ao fim dos
cantos, todos se aproximam para retirar agua da vasilha com as maos em
concha e arremessa-la para o alto. Um banho gostoso e alegre cai sobre
todos que participam da roda.

Nos Pataxds, Monganga contou sobre a brincadeira das aguas:

A gente juntava todo mundo, os homens, as mulheres e as criangas e
quem ia chegando a gente molhava todo mundo. ...Eu era crianga e me
lembro da brincadeira das dguas, no més de outubro, que era para os peixes
desovar e chover e, entdo, a gente fazia aquela brincadeira das aguas e tudo
dava certinho.

Ainda no tema &gua recolhemos também uma informagao sobre a ori-
gem dos Pataxs. Segundo eles, o primeiro indio surgiu a partir de uma gota
de chuva. Era um indio muito sébio, que conhecia todas as plantas medici-
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nais, sabia a época de plantar e de colher os alimentos. Outros indios surgi-
ram na terra ap6s uma chuva. O primeiro indio transferiu seu conhecimento
para estes outros indios e, ap6s terminado seu trabalho, retornou ao céu.

As pessoas da maioria das comunidades nas aldeias tém estado muito
interessadas na recuperacao de suas historias antigas, na recordagdo de seus
costumes substituidos e, assim, enriquecer o vocabulario sobre seus objetos
de uso e revitalizacio de seus valores culturais. Voltando um pouco aos
Xacriabés, quando José Nunes ainda era professor, através de perguntas que
as criancas fizeram para seus pais e avos, produziu com elas o seguinte texto:

O povo de antigamente gostava mais de buriti, carne de caga, peixe,
cabega de negro, grao de galo etc. Eles cozinhavam em panelas e comiam
em tigelas de barro. Cortavam madeiras para fazer suas camas e forravam
com palhas de coco e embrulhavam com cobertores de algodao que eles
mesmos faziam.

Eles dancavam danca de batuque, rodas etc.

Minha avé conta que o pai dela ia para o mato e chegando I, quando
ele via um bandeira, ele pegava o lago e lagava ele. Montado no cavalo ele ia
puxando o bandeira até a casa dele. Af ele matava o bandeira.

Faziam precatas de couro de boi e tamancos de madeira para calcar. O
povo de antigamente morava em cabanas de capim, palha de coco ou buriti,
como ainda existe casa de indio assim.

Para preparar café eles misturavam o mel de abelha (latai) e faziam o
remédio com catunga e mandagava para o tratamento de vdrias doencas.
Quando eles adoeciam faziam o purgante com carro santo, pualha e capim
ré.

Para fazer o sabdo usavam a dicuada das seguintes plantas : catinga de
porco e tapicuru. A massa do sabdo era feita com pino, pido, tingui, pequi
elc.

Esse texto foi exposto em uma reunido que fizemos com a comunidade
da escola de Santa Cruz. A medida que Nairzinha (professora formadora de
nossa equipe) lia sobre os costumes dos antigos, os pais e maes das criangas
se envolveram, assim como o cacigue e o vice-cacigue e, estimulados, acres-
centaram muitas outras historias e informacdes. Lembraram dotear, da feitura
de tecidos, das dangas (que Sr. Emilio sabe). Michibau (tamandud pequeno),
pala, tatu, anta, queixadaeo caitutu foram recordados. Ah...comotinham
abelhas. Mas, os invasores espantaram, maltrataram as abelhas. Dizimaram
as matas e as cacas que cacavam com tapicuru (madeira de langa). A cerade

ESCOLA INDIGENA - pagina 72

T . R SR RS RR VPR REERER=DEeo————y,.

abelhas era usada para fazer as velas dos dias do rezado, nas mortes. A
conversa se animou e as pessoas se alegravam. Trocavam 0s asos como se
fosse ali uma festa, uma reunido social. Isso foi em abril de 1996.

E por falar em cagas e matas, em uma visita ao grupo dos Pataxds, em
novembro de 1997, ouvimos muitos casos da lideranga Monganga:

A gente ndo pesca quando os peixes estao desovando, em outubro.
Nossos velhos ndo pescavam (até janeiro). E assim também a caga, de setem-
bro a janeiro. De janeiro até agosto é a época de cagar. Arataca, a gente
conhece o rastro da anta macho, o rastro da paca - com rastro pequeno, 0s
dedos grossos - é macho. Dedo fino e rastro grosso - a fémea. Planta mandi-
oca em agosto e em janeiro, ja tem mandioca pra comer.

Sobre as rogas conta mais um pouco:

Tem a histéria de como os Patax6 trabalhavam na roga: trabalharem
mutirdo...Os indios Pataxd ndo destruiam a mata virgem; a gente plantava
nas capoeiras. A gente sentia que aquilo era uma dor dentro do coragdo da
gente, a gente cortar a mata virgem - ai tava destruindo a propria pessoa. A
gente andava dentro da mata e nao cortava uma vara. Por isso que o IBDF
criou olho grande ali, que iam demarcar a terra. Tinha tudo quanto é tipo de
caga. E depois que eles demarcaram os indios nao podiam entrar mais. Ficou
pouco pra nds..... Se ndo fosse os indios nao existia aquela mata do monte
Péscoal. Cagavam para comer: anta, porco do mato, catitu, mutum, macuco,
um xororum, uma capoeira...entdo meus parentes se vale so do mangue e
dorio...

Dos grupos de indios Pataxés que vieram para Minas, muitos sentem
muita saudade da regido onde moravam, do mar, das comidas. E ocasode
Monganga e Nete, uma india que diz:

As vezes a gente come uma comida...arroz, feijao, macarrdo, mas a
gente nunca esqueceu da comida verdadeira que a gente foi criada...Se eu
tiver aqui um arroz, um feijao, um macarrao, eu fico até com raiva. Eu prefiro
pegar um anzol, um balaio e vou no cdrrego. Se eu pegar duas ou trés
piabas, asso elas e como com farinha e bebo dgua. Ai eu sinto peso no meu
bucho.

E Monganga vem reforcar a saudade:

Eu vou contar que moda era que a gente comia. N6s ndo comia em
mesa, que ndo existia mesa pra nés. Nem prato também. Nos comia naque-
les cuité de coco e daqueles outros cuité , a cuia, de cabaga. Entdo, a panela
era de barro. Minha vé colocava no chao e ficava os indio todo em roda, os
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filhos dela, os neto em roda. Entao ela ia dividir pra todos os indios, aquela
comida. Fazia o pirdo, botava o peixe, ou a came, 0 que fosse, 0 carangueijo,
siri. Entao af ia todo mundo comer, porque a gente comendo assentado no
chdo é mais uma forca pra gente. A doenga é menos. Hoje, € por isso que eu
sempre falo, nés hoje, as vezes eu vejo meus filhos comendo assentado
numa mesa e digo: isso ndo € satide pra vocés nao. Vocés tem que comer
assentado na terra que é mais forca, € mais uma satide pra vocés. Por isso
que meus velhos, antigamente, viviam muitos anos, porque comiam desse
jeito. A minha v - ela morreu trés vezes. Nas quatro que ela foi embora
duma vez. Morreu com mais de 100 anos. Mas era uma velha que pegava
uma linha assim e enfiava em qualquer furo daquelas agulhas. Que ela fazia
umas agulhas de pau, mas agulha pequena pra fazer colar, pulseira, fazer
qualquer tipo de coisa. Mas a linha que ela fazia era no fuso, era de tucum
Entdo a gente sempre ...relembrando aquilo que os velhos fazia...entao a
gente ndo pode esquecer e mais coisa porque se eu for contar tudo, o dia
pouco pra nos.

Nete completa:

Comida tem um significado porque a gente cozinha ... e ali na hora que
a panela ta pronta a gente junta todo mundo, bota as cuia de farinha, bota ali
no meio, li senta a mae. Senta a mae ld, o pai aqui (aponta num circulo), ld o
filho, 0 genro, quem morar dentro de casa. Entdo a mae que tem que come-
car, de um por um, divide a comida. Se os filhos qué um bocado...ela tem
que largar a comida. Entdo por qué? Porque ali é um tipo da familia ser unida,
né, vai crescer naquele dia. As vezes é uma caga que a gente pega, de
armadilha ou de cachorro. Entdo a gente tem que ter ciéncia naquele osso.
Porque aquele osso ndo pode ser jogado. Nao pode comer um osso pra ld e
o outro pra ca, joga aquele osso pra la e pra cd...come espalhado, deixa a
farinha pra I4...Nao! Tem que todo mundo comer ali junto, porque na hora
...se tiver uma esleira, é esteira, tiver pano, era pano, o que tivesse, na hora
que a gente acabava de comer tinha que varrer tudo, aquele restinho de
farinha que caisse... e os ossos tinha que ser tudo ali pra frente. Porque as
vezes era uma primeira armadilha, mesmo ndo sendo primeira, entdo a gente
bota as armadilha e tem cuidado com osso pra ndo jogar fora, pra ndo dar
asar na armadilha. Tem o local certo, nao pode partirem agua corrente...Tanto
que quando a gente ja mata uma caga assim de armadilha ou de cachorro, a
primeira coisa que a gente tira é o cabelo. Tira o cabelo e guarda.

Afarinha de mandioca é mesmo um alimento essencial para os Pataxos.
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Mongangé conta que quando foi uma vez aos Krenaks se assustou porque la
tinha muita mandioca mas eles nao sabiam fazer farinha! Eles s6 comem a
mandioca cozida como os Maxakalis. Assim, disse ele, improvisou o ralador,
o forno, a prensa e ensinou o pessoal a fazer farinha.

Nete explica como se faz a farinha de que gostam:

A mandioca a gente ranca e a gente poe dentro dagua. Depois quando
ela ja ta mole, cheirando puba mesmo e ali a gente pega aquela outra, ranca
uns dois ou trés balaios e mistura naquela massa fresca. Aifica a farinha de
puba.

Se o que entra pela boca é bem cuidado, a palavra que sai também é
muito cuidada mas...atualmente...E Kanatyo que nos deixa a pensar um pou-
comais:

Porque o nosso jeito, o jeito de nossos companheiros daqui falarem é
um jeito deles falarem...Nao é um jeito que é do jeito que tem que ser falado.
Entio, as vezes, muitas palavras erradas a gente ndo considera.... Tem muitas
palavras, talvez seja uma palavra que seja dos nossos velhos. Uma palavra
que tem que ser preservada. Mas ai' a gente tem que ensinar outra palavra pra
eles falarem certo. Entdo, as vezes, eu fico pensando nisso ai também. Entao
a dificuldade da gente trabalhar com isso tudo pra fazer esse programa.
Trabalhar com as palavras que a escrita, a ciéncia do portugués fala que é
errada e nés achamos que é uma palavra que é do nosso povo. Entdo, junto,
trabalhar com isso tudo pra ali fazer a aula. E no portugués eu sinto essa
dificuldade, de fazer esse trabalho.

Sobre as aulas de Cultura que os mais velhos dao, Nete conta que ja
ensina para as criangas quais sao os remédios, as ervas do mato porque julga
que isso € muito importante para os filhos deles. Os maiorezinhos, segundo
ela, ja podem irdecorando o que € e 0 que ndo é, porque uma hora pode a
mae ou o pai faltar e ai é a crianga que tem que buscar a planta para o
remédio. Dependendo do tipo de doenga, as raizes sao colhidas conforme a
lua: cheia, minguante, crescente ou lua nova.

Quando falam do ensinamento sobre as plantas e costumes, lembram
também os aspectos religiosos:

Estamos recriando alguns mitos, relembrando deles pra escrever. Ea
religiosidade também a gente ta buscando mais. Eu acho que cada povo tem
que ter a sua religido, o seu deus. Entao, a nossa sabedoria a gente tem que
buscar ela. E pra buscar a sabedoria a gente tem que buscar o deus. E o deus,
ele ta presente onde a gente invoca ele. Ele ta junto. Entdo a gente ta sempre
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buscando, sempre pensando, pra junto a gente buscar a nossa forga. Porque
a nossa forca ela esta no céu, ela ta na floresta, ela td na agua, na pedra.
Porque a pedra pra nds ela representa ...a gente faz o casamento através da
pedra....6 um simbolo de unido, uniao de familia. A pedra pra nds, ela tem
espirito. O espirito da forga, o espirito da unido. E cada planta que existe na
terra, na floresta, ela tem a sua forca, o seu espirito e a dgua também. Pra nés
é muito bom a gente tentar reconstruir, buscar isso pra nés pra fortalecer a
nossa luta. E isso a gente ta buscando mais pra gente fazer o nosso trabalho.
Isso pra nds € que vai ser a nossa forca, € que vai fazer a nossa escola ir pra
frente. Porque nés somos muito dominados. Outras culturas vieram, outras
religido vieram. A gente teve que aceitar. Teve que aceitar porque fomos
obrigados a aceitar. Mas hoje nés ja temos liberdade pra pensar. Temos
liberdade pra falar e pra sentir 0 que nés queremos. E antes nds ndo tinha-
mos essa oportunidade, como nés tamo tendo aqui: o Mongangd tendo
oportunidade de falar o que ele sabe, a Nete fala o que sabe e d’eu falar o que
eu sei. Porque eu, desde os tempos de crianga, que eu venho tentando
buscar aprender o que os meus pais, 0s avos e 0s meus tios, meus parentes,
primos me ensinaram. Entdo isso eu vou buscar, vou resgatar pra mostrar
quem é Pataxo. Entdo isso pra nds € muito importante. E essa forca nossa,
nés estamos buscando. N6s estamos sentindo que nés estamos ficando
fortalecido. Fu acho que nés tendo o deus pra nos segurar nessaterra, o deus
do mundo pra trazer a nossa sabedoria, nés tendo as nossas cagas, nos
tendo a nossa agua pura, a nossa vida, as nossas criangas, € issoai que é a
nossa vida.

Essa fala profunda e mistica do Kanatyo deixa-nos pensativos. Parece
que o seu encontro com as criangas € muito proveitoso e que as condigoes
fisicas locais favorecem um trabalho assim dirigido. Num outro lugar de
Minas, |4 nos cerrados dos Xacriabas, nossos professores também trabalham
na recuperacdo de sua historia, religiosidade e di gnidade. Mas, antes esta-
vam ocupados com os rogados, com as criagoes. Alguns ainda mantém as
tarefas domésticas e rurais. Porém muitos tiveram que se ocupar s6 das
aulas. José Alves foi um deles e Da. Celestina, sua avo de quase 100 anos,
comentou conosco, em abril de 1999, que ele agora ndo tem mais tempo
para ajudé-la nos afazeres de casa. Nao pode mais ter horta nem criagoes
como porcos. Ndo tem quem busque dgua ou cuide das plantagdes que
poderiam servir de alimento para os animais maiores.

Sobrevivéncia, a busca da sobrevivéncia, de corpo e alma, de espirito e
de respeito. E a vida continua...
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EscoLA INDIGENA ¢ E POSSIVEL
QUE ELA SEJA DIFERENCIADA ?

KLEBER GESTEIRA E MATOS'

As criancas descem pela margem do rio, rindo, brincando ... um pouco
mais atrds, um jovem, tranqiilo, acompanha com o olhar, cada gesto, cada
salto entre as grandes pedras da margem do Rio Doce. O que parecia pura
brincadeira, vai se mostrando uma atenta pesquisa : as criangas estao em
busca de alguma coisa , caminham perto da margem olhando com aten¢do
as pequenas pedras sobre a areia. Escolhem algumas, mostram para seus
colegas e guardam as preferidas, com cuidado, num pequeno embornal.
Tudo tem um sentido que vai se mostrando pouco a pouco. A pequena
turma de criancas estd desenvolvendo uma atividade escolar, o rapaz que
mais parece um irmao mais velho é, na verdade, o professor. Durante a
excursdo o professor vai contando despreocupadamente “causos” sobre o
rio, fala da vida das populagoes ribeirinhas, refere-se aos possiveis peixes
que ainda conseguem sobreviver a poluigao. Mas o verdadeiro objetivo da
aula é selecionar pequenas pedras em cujas formas as criangas identificam
animais domésticos ou da mata.

- “Olhando com ateng¢do vocé percebe neste seixo a forma de um
jabuti”.

- “Aquela pedrinha bem achatada é um sapo !

Com um pouco mais de imaginagao, essa pedra arredondada bem

1 Licenciado em Fisica pela UFMG, coordenador do Programa de Implantagao de Es-
colas Indigenas de Minas Gerais, consultor de programas de formagao de professores indige-
nas do Acre, Bahia, Parque Indigena do Xingu e dos projetos de formagao de professores Ticuna
(Amazonas) e Munduruku (Pard).
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poderia ser um porquinho...

As criangas recolhem as pedras, mostram aos colegas, conversam ...
Agora riem muito, um deles achou um pedregulho esquisito : reconhecem
asilhueta do professor .

Esse intenso exercicio de imaginagao e criatividade tem seguimento
debaixo daboa sombra de uma enorme mangueira. O professor traz em sua
sacola vérios potes de tinta e pincéis de todos os tamanhos. Animadamente
todos vio colorindo as pedras, realgando as formas, dando personalidade a
cada bicho imaginado. Agora os bichinhos estao ao sol. Enquanto atinta
seca, as criancas, em circulo, vao contando o que sabem a respeito do
animalzinho que criaram. A troca de opinides € intensa, dizem o que ouvi-
ram dos mais velhos, contam o que aprenderam através de sua propria
observacio e ouvem as opinides do professor que ndo desqualifica qual-
quer argumento apresentado, “apenas” acrescenta um novo ponto de vista
ao que acabou de ser contado. Dessa forma, por exemplo, a crenga manifes-
tada por um garoto de que o morcego € um rato muito velho, que criou asas,
ndo é desautorizada por uma informagao vinda do professor. Ele argumenta
que ja viu morcegos pequenos, que ja encontrou ratos grandes e aparente-
mente muito velhos. Conta também uma histéria a respeito da transformagdo
de ratos em morcegos, ouvida de um senhor mais velho que mora logo
depois da barra do Rio Eme. A questao permanecera em aberto, como em
aberto é a vida por essas bandas.

Quem procurar entre os alunos cadernos, lapis ou canetas, se surpre-
endera novamente. Herdeiras de uma vigorosa tradigao oral, essas criangas
aprendem ouvindo, falando, cantando, contando, recriando historias, te-
cendo novos casos, voltando de formas diferentes ao mesmo leito de pala-
vras. Mais tarde, em casa, seus pais escutarao as historias que trazem da aula
e lhes contario outras versoes, acrescentando mais informagdes, fazendo e
respondendo novas perguntas.

A roda da conversa, debaixo da mangueira, prolonga-se além do tem-
po necessério para que a tinta seque. De repente, um dos alunos descobre
que j& é hora de voltar. Os bichinhos coloridos serdo cuidadosamente reco-
Ihidos. Cada um deles servira de tema para as aulas de dona Laurita e dona
Djanira. Essas senhoras formam, juntamente com as senhoras Maria Sonia e
Maria Jiilia, o grupo de Professoras de Cultura. Sao elas quem mais conhe-
cem a lingua dos Krenak. Em geral trabalham em dupla com as criangas
ensinando a Lingua. Em alguns momentos, dona Laurita conta historias em
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Krenak, em outros, dona Djanira canta velhas cangoes. E noterreiroda casa
de uma delas que o assunto tem prosseguimento. Pacientemente, uma das
senhoras repete o nome do animal e vai corrigindo a pronincia de cada
crianca. As vezes, Laurita fala em sua lingua materna durante um bom tem-
po, com longas pausas. As criangas aproveitam entdo a sonoridade, o ritmo,
a cadéncia da lingua falada por seus ancestrais a menos de um século. De
vez em quando o professor, usando um pequeno quadro verde portatil,
escreve as palavras desconhecidas e uma pequena conversa sobre a grafia
da palavra sempre se instala.

Algum tempo depois, 0 professor, satisfeito com o trabalho desenvolvi-
do, tenta encerrar a aula que nesse dia durou bem mais que o normal.
Djanirae Laurita, porém, ainda tém muita coisa a dizer. O assunto ainda vai
render muito, pois os familiares das professoras de cultura j estao servindo
o0 almogo paraa meninada.

Nestes poucos instantes de leitura, vocé acompanhou uma série de
atividades que sao desenvolvidas pelos professores Krenak e suas criangas
na Escola Estadual Indigena, Municipio de Resplendor, Minas Gerais. A
integraco entre os varios temas e formas de abordagem que presenciamos
na atividade descrita, alcanca um plano muito mais amplo do que podemos
enxergar num primeiro momento. Aprofundando um pouco a leitura desta
atividade de busca e pintura das pedras com formas de animais, vamos nos
deparar com territérios conceituais insuspeitados. Os Krenak tém uma pro-
funda ligaco com a pintura sobre pedras: préximo a seu territorio existem
varias inscricdes rupestres. O local onde estdo as principais inscrigoes €
motivo de cuidadosa devocao por parte dos mais velhos e a reconquista
destes locais desempenha um papel fundamental na construgao de sua iden-
tidade indigena. Além disso, marcados pelos freqiientes exilios a que foram
submetidos, os Krenak buscam relacionar todas as suas vivéncias ao territo-
rio recém ampliado. A exploracdo constante de sua terra, o pleno dominio
sobre ela e a busca constante de novas possibilidades de utilizagao sao vitais
para o desenvolvimento harménico da personalidade de suas criangas. Des-
saforma, o que aparenta ser uma recreagao escolar sem maiores conseqtién-
cias, se reveste de profundo significado educativo e se constitui na expressao
de uma pedagogia especifica, absolutamente original e em rapido processo
de construgdo.

A principal ligo constantemente ensinada e permanentemente apre-
endida é a de ser Krenak. Os principais instrumentos didéticos empregados
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pelos professores sdo o respeito a individualidade e apego  liberdade de
seus alunos. Os Krenak constroem sua identidade com base nessa heranca
ancestral e sua escola s6 podera ser erguida, tomando como ponto de
partida e de chegada esse principio. Remanescentes de povos guerreiros que
resistiram o quanto puderam as investidas do colonizador e em seguida as
forcas da Repuiblica, os Krenak resistem hoje a tentativa infrutifera de varios
segmentos da sociedade nacional de negar sua identidade étnica, negar a
diferenga entre eles e a sociedade mineira.

Voltando nossa atencio a escola e as aulas desenvolvidas no territorio
Krenak, nos deparamos com um paradoxo: como € possivel ensinar e apren-
der a ser diferente utilizando um instrumento tao homogeneizador como a
escola? Como conseguir afirmar suas formas originais de ensinar e aprender
dentro de uma estrutura que é concebida para anular as diferencas; nivelar
as formas de agir; impor, através de diversos métodos, uma estrutura de
pensamento considerada “correta” e socialmente aceita?

Os primeiros Jesuitas que aqui chegaram, ainda em 1534, criaram es-
colas e desenvolveram atividades pedagogicas com o objetivo de catequizar
os indios. Desde entio a instituicao escolar tem sido usada sistematicamente
para destruir as culturas indigenas, para integrar o indio a sociedade nacio-
nal. Muitas vezes sob o manto cinico de protecao ao “silvicola”a escola foi
implantada em seu territorio para facilitar a extingao de sua lingua materna,
para a imposi¢ao de uma religido estrangeira, para destruicdo de sua forma
de pensar e ver o mundo. Como € possivel entao que essa mesma instituicao
possa desempenhar o papel exatamente oposto ¢ Como € possivel usar a
escola para respeitar e valorizar os conhecimentos tradicionais de cada povo
? Como é possivel na escola respeitar a tradigao oral dos povos indigenas
frente a fairia letrada da sociedade ocidental ? E ainda mais : como fazer dessa
instituicio uma fonte segura de informagdes sobre a sociedade e sobre os
conhecimentos nao-indigenas ¢ Seriam os professores de cada etnia capazes
de criar uma escola onde fosse possivel a reconstrugao da identidade étnica
e agarantia da diferenca cultural ¢

Tomando a trajetéria dos professores Krenak, de sua comunidade e
suas liderancas como foco privilegiado de observagao, podemos afirmar
que tem sido possivel construir uma escola diferenciada. Nos cinco anos de
experiéncia do Programa de Implantagao da Escola Indigena de Minas Ge-
rais, aqueles professores, bem como os professores Maxakali, Pataxé e
Xacriaba, tém encarado e vencido esse desafio. Nos indmeros confrontos
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que tiveram com e, muitas vezes, contra seus formadores, apoiadores e
aliados, aqueles professores e sua comunidade tém acumulado muito mais
vitorias do que derrotas parciais.

Os Krenak tém conseguido criar algo diferente de tudo que chamamos
escola. Aquela comunidade tem conseguido fazer coma escola o que seus
antepassados fizeram com os metais e as armas de fogo tomados dos “bran-
cos”: instrumentos de sua resisténcia cultural, ferramentas na luta por sua
identidade original e diferenciada.

E possivel perceber as “marcas” dessa pedagogia indigena, dessa edu-
cacio escolar diferenciada, em muitos aspectos dos trabalhos escolares de-
senvolvidos naquele territorio. Faremos a seguir uma breve listagem dessas
“marcas”. Por exigiiidade de tempo de observagao, essa listagem sera neces-
sariamente incompleta e parcial; no entanto a possibilidade de enuncia-la ja
é, em si mesma, uma das respostas positivas ao titulo do presente artigo.

VAaLoRIZAGAO E UsO DA LinGua Krenak

“A pessoa que fala a Lingua tem a for¢a. A forga que eu estou falando é
de todo mundo ter a linguagem Krenak. Se vocé chega na casa do seu
parente, o que que vocé vai falar? S6 fala em branco. Nao pode. Entdo, a
forca nossa é essa. Pra isso estamos abrindo uma escola pra ensinarmos os
meninos, e ensinarmos os adultos. Depois nés comegamos a conversar, da
religido pra eles. Ai nés comeca a cantar, fazer arte, aprender a jogar flecha,
ensinarmos eles a fazerem pulseira, artesanato e brincar”.

Maria Sénia Krenak, professora de Cultura e Lingua Krenak

Desde os primeiros diagnosticos da situagao escolar noterritério Krenak,
uma exigéncia passou a ser insistentemente ouvida pelos técnicos e forma-
dores do Programa de Implantagao da Escola Indigena de Minas : € necessa-
rio reservar um espaco privilegiado para o ensino e uso da Lingua Krenak.
Dessa maneira nio ha um sé exemplo de contetido escolar que escape a
uma tradugio ou interpretagio através da lingua materna dos ancidos da
comunidade. A veiculagio da lingua, que antes da implantagdo da escola s6
era usada em contextos religiosos ou familiares, ja possibilita a comunicagao
entre 0s mais jovens e seu uso parcial em atividades do dia-a-dia. A constru-
¢do de sua fronteira étnica faz da lingua uma “ferramenta” e a escola é o
espago onde as criangas aprendem a manipular esse instrumento. Uma Lin-
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gua é um patriménio inestimavel, é uma das garantias da socio-diversidade
humana, é, portanto, uma riqueza impossivel de ser mensurada. A possibi-
lidade de preservacdo do uso e transmissao de uma lingua indigena é uma
meta que deve ser persistentemente perseguida. Se nada mais fizesse, se
nenhum outro resultado obtivesse, s6 a possibilidade de preservacao da
Lingua Krenak ja justificaria o investimento que o Estado de Minas tem feito
na educacio escolar indigena. Temos a possibilidade de garantir para as
futuras geragdes um acervo cultural que foi construido ao longo de centenas
de anos. Basta pensar que algumas historias, alguns conceitos, algumas des-
cobertas s6 estdo registrados naquela lingua, para compreendermos aim-
portancia de lutarmos contra sua extingao. Conscientes dessa riqueza, as
liderancas e professores Krenak, utilizam a escola para fortalecer o uso da
lingua, inclusive produzindo e editando materiais bilingties.

Uso po TEMPO

Quanto tempo dura uma atividade escolar ? Essa € uma questdo que
nio faz o menor sentido para o professor Krenak. A atividade dura o tempo
que for necessario para proporcionar as criangas uma abordagem mais com-
pleta do tema estudado. A nogao de panejamento com a qual a escola nao-
indigena trabalha nio se aplica a escola Krenak. O que ndo quer dizer que
haja uma “anarquia” permanente. Ao contrario, ao iniciar sua semana de
atividades, o professor escolhe qual assunto deve desenvolver nos proxi-
mos encontros com as criangas; no entanto, se um outro tema despertar mais
aatencio da meninada, se uma outra demanda surge e ela se tornaum
desafio para aturma, é entdo imediatamente colocada no centro da atengao
de todos. O assunto que estava sendo desenvolvido pode ser abordado
posteriormente ou, se ficar clara a sua irrelevancia, pode ficar definitivamen-
te esquecido, quer conste do planejamento previamente registrado nos pla-
nos de aula, quer ndo. Uma boa medida do uso do tempo no desenvolvi-
mento das atividades na escola é o prazer com o qual a criangada se dedica
ao assunto. Enquanto os educandos se divertem ao estudar um tema, havera
tempo para desenvolvé-lo. Muito mais que a busca de atividades ldicas, o
que os professores indigenas desenvolvem é uma verdadeira ética do prazer
com suas criancas : se o assunto provoca risadas e brincadeiras entao ¢
preciso que se gaste muito tempo para aborda-lo.
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Uso po Espago

Aescola é oterritorio Krenak. Foi somente em 1997 que aquela comu-
nidade pode ocupar integralmente seu territorio, com a retirada de posseiros
e fazendeiros. As diversas familias que antes se encontravam “espremidas”
em poucos hectares se espalharam portoda a area. A necessidade de conhe-
cer, explorar, compreender o novo espago faz com que intimeras atividades
escolares sejam desenvolvidas ao ar livre, mesmo quando isso parece inade-
quado aos olhos de um observador externo. A busca de temas ligados
terra, a flora e fauna do espaco fisico que ocupam é permanente. O desen-
volvimento de assuntos relacionados ao “velho” Rio Doce — Watu na Lingua
Krenak — ou com as pedras da regido € muito mais que aten¢do ao espago
geografico; constitui-se, na verdade, em uma das mais vigorosas expressoes
do que é “ser Krenak” : ndo hé separagdo entre aquela comunidade e seu
territorio. O espaco fisico que ocupam, representagao do antigo territorio
ocupado por seus ancestrais, assume dessa forma um significado muito mais
transcendente do que podemos perceber a primeira vista. Assim, 0 espago
ndo é apenas tema de estudo e trabalho escolar, o espago € vivéncia, so tem
sentido implantar uma escola naquele local se as atividades escolares se
espraiarem, inclusive fisicamente, pelo territorio.

VALORIZACAO DA ORALIDADE

“UUma escola Krenak, quer dizer, ela ali é futuro pra nés mesmo. Um
futuro pra nés e o futuro de quem aprende. Porque nés Id estamos estudan-
doela, a Lingua. Porque a gente ndo pode perder a raga, num pode perder a
linguagem, porque linguagem é o futuro da gente”.

Laurita Krenak, professora de Cultura e Lingua Krenak

Talvez seja essa uma das marcas que mais estranheza causem a um
professor nao-indio que observe os professores Krenak praticando sua pe-
dagogia. Na maior parte do tempo, os educandos relegam a um segundo
plano o registro escrito, em cademos escolares, do que aprendem. O impor-
tante ndo é escrever, o importante é tecer discursos sobre o que aprendido,
oumelhor, aprende-se mais exercitando permanentemente a fala, a memo-
ria. Construindo imagens através do verbo, criando histérias, recontando
mitos é que os Krenak vdo construindo e divulgando o conhecimento soci-
almente relevante para eles. Todo esse processo passa longe da simples
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memorizagdo de conceitos ou seqiiéncias de idéias. A meméria é a ferra-
menta permanente de reconstrugao, recriacao, re-significacao daqueles con-
ceitos e idéias. O uso da linguagem oral ocupa entre os Krenak um espaco
muito mais amplo do que supomos. Conhecer é falar sobre o objeto de
conhecimento, aprender é processar as diversas versdes que se tecem sobre
o assunto em pauta. O registro escrito deve entao ocupar um outro lugar, um
outro espaco que ainda ndo esta muito bem definido. Lembremos sempre : a
educacdo escolar é uma instituigao estrangeira entre os povos indigenas do
Brasil; para compreender o que esta acontecendo na prética escolar daque-
les professores e seus alunos, devemos contar com um tempo largo de ob-
servacao e reflexao.

UTILIZAGAO DE ROTINAS TIDAS COMO ““TRADICIONAIS"

O uso permanente dos recursos proporcionados pela meméria pode
levar o observador externo a juizos equivocados a respeito da pedagogia
Krenak. A repetico de temas e discursos a seu respeito cumpre uma fungao
muito diferente da simples memorizagdo (“decoreba”) amplamente utilizada
em outras praticas escolares. Observando o discurso dos professores indige-
nas e refletindo sobre seu contetido, notamos que as histérias que contam,
ou pretensamente repetem, sao € a0 mesmo tempo NAo sao as Mesmas.
Formalmente parece que ouvimos 0 mesmo relato, mas com uma observa-
¢ao mais acurada percebemos que o discurso ndo é simplesmente circular,
na verdade é um discurso em “espiral ascendente”, os temas e fatos sao
retomados, mas a cada volta da conversa o significado se amplia, as cores e
nuangas se intensificam, a personalidade de cada aspecto se acentua. Nao é
um discurso monocérdio, € um discurso plural. Nisso consiste a sabedoria
dos mais velhos : contar sempre com interesse renovado as velhas historias,
adaptando-as sempre aos novos contextos do contato com a sociedade nao
indigena e as novas circunstancias geradas pelo escoar do tempo. O uso de
inGimeros recursos de estilo e o grande repertério semidtico e metalingtiistico
criado pelos professores indigenas dé nova vida ao que o observador desa-
tendo classifica como mera repeti¢ao, como mera submissao a argumentos e
histérias enunciados pelos mais velhos.
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VALORIZACAO DOS CONHECIMENTOS
E DA SABEDORIA DOS MAIS VELHOS

“Se ndo fosse a nossa sabedoria, dos nossos antigos, a gente ndo estaria
aqui hoje, estava tudo acabado, como as outras nagdes que foram todas
exterminadas. Entdo eu acho que a escola, ela deve passar isso. Entdo essa
experiéncia dos nossos antigos, esse ingrediente que tem as matérias do
branco e a nossa cultura, eu acho que desse jeito ta bom pra mim.”

Kanatyo Pataxd, professor Patax6

Dentro da comunidade Krenak, como de outros povos indigenas, o
conhecimento esta depositado na consciéncia dos mais velhos. Sao eles os
portadores da tradi¢do, sdo os condutores e formadores dos mais jovens,
inclusive das liderangas politicas que fazem a interlocugao com o chamado
“mundo dos brancos”. Aquela sabedoria e conhecimento frutificam as ativi-
dades escolares. Por mais distante do conhecimento tradicional que um
contetido escolar esteja, mais cedo ou mais tarde as criangas ouvirdo a opi-
nido dos mais velhos sobre o tema, seja no proprio espago escolar—a pre-
senca das “velhas” senhoras Krenak € uma rotina na escola - seja no espago
mais restrito das familias. Essas opinides serao os pontos de partida de novos
desenvolvimentos dos temas trabalhados. Nesse ponto, a escola Krenak apre-
senta-se inteira como uma “ponte entre dois mundos”, uma possibilidade de
didlogo entre o mundo da aldeia e a cultura ocidental.

INTEGRAGAO ENTRE OS DIVERSOS CONTEUDOS

“Sobre o jeito de ensinar, eu acho importante, porque igual cé ta ensi-
nando uma matéria ou duas, por exemplo, através de uma matéria, vocé
ensina vrias coisas. A gente viu que entrou na parte de Geografia, Alternati-
vas Econdmicas. Eu fiquei até pensando: a gente (d estudando Geografia e eu
td vendo que entrou coisas de Alternativas, de Cultura.”

José Nunes Xacriaba, professor Xacriaba

A separacdo entre os diversos contetidos escolares e suas dreas de
conhecimento, que é a marca registrada da escola nacional, ndo se verifica
nas atividades desenvolvidas pelos professores Krenak com suas criangas. A
descricdo da busca de pedrinhas com formato de animais tenta deixar isso
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evidente. Naquela atividade podemos perceber, perfeitamente integradlos,
contetidos que, na rotina escolar ndo-indigena, seriam classificados em de-
partamentos estanques como ciéncias (biologia); ecologia; histria; artes;
geografia e lingua portuguesa. Mesmo quando os educandos se dedicam
prioritariamente a um tema, a Lingua Krenak, por exemplo, essa integracao
continua ocorrendo naturalmente, pois durante essas aulas as professoras
de cultura abordam principios éticos; a historia do grupo e das diversas
familias; o uso do territério; as crencas e a ciéncia originalmente construida
pelos ancestrais, enquanto tentam fazer com que as criangas aprendam a
lingua. A busca por integracdo de contetdos, interdisciplinaridade,
transdisciplinaridade, etc. ndo tem sentido na escola dos Krenak. O mesmo
pode-se dizer da integragao corpo-mente-espirito. Nao se exigem dos
educandos atividades fisicas com hora marcada de inicio e término, por
exemplo. Os jogos, brincadeiras e até a eventual “ dispersdo” das criancas
530 aceitos com naturalidade pelo professor.

INTEGRACAO ENTRE AS DIVERSAS FORMAS DE ENSINAR E APRENDER

Descrevendo o desenvolvimento das atividades escolares entre 0s
Krenak, fica impossivel, para o observador, discriminar o momento em que
as criancas estdo brincando, descansando ou desenvolvendo um intenso
esforco para dominar intelectualmente o objeto de sua atengzo. Nao existe a
necessidade de hierarquizar as formas e estratégias de ensino e aprendiza-
gem. Todas o igualmente necessarias e complementares a construgao do
conhecimento. A parafernalia de momentos e técnicas pedagogicas possi-
veis de se identificar em uma escola “da cidade”, como por exemplo 0s
diversos tipos de exercicios, os momentos de leitura, as vérias formas de
exposicao que inventamos para nossos alunos, sao tranqiilamente despre-
zados pelos professores Krenak. Citando um exemplo : se em um momento
de discussdo, uma crianga brinca ou faz uma pilhéria, ela ndo sera repreen-
dida por isso. Intuitivamente o educador sabe que essa brincadeira pode
trazer muito mais ensinamento, pode demonstrar muito mais compreensao
do que a solene repetigao de alguma férmula ou conceito.

PARTILHA DOS RECURSOS

Originarios de uma sociedade igualitaria, onde os bens conquistados
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ou adquiridos eram imediatamente repartidos entre os membros do grupo,
de acordo com normas e critérios originais, os Krenak, no desenvolvimento
de seu trabalho escolar, também demonstram esse “marcador” . Muitas
vezes essa tradicdo choca-se com os critérios administrativos do
gerenciamento da educagdo no Estado de Minas, gerando confusdes e de-
sentendimentos, por exemplo na partilha da merenda. Uma nova forma de
gerir esses problemas tem sido gestada juntamente com os técnicos da Se-
cretaria de Educacdo que atuam na drea. Debrugando sobre a gestao da
escola e dos recursos necessarios ao seu funcionamento, encontraremos “n”
exemplos de formas proprias de organizagao dos Krenak, caracterizando,
assim, um modo indigena de gerenciar a escola.

CENTRO DA VIDA : O GRUPO FAMILIAR

Quando pensamos no territério indigena, devemos perceber uma série
de esferas concéntricas cuja origem é o espaco familiar. Descendentes de
povos cagadores e coletores que habitavam o territério de Minas, as popula-
coes indigenas de nosso estado conservam até hoje essa estrutura social : a
vida gira em torno do grupo familiar ao qual cada membro da comunidade
pertence. Dessa forma, toda e qualquer atividade desenvolvida dentro do
territorio esté de algum modo relacionada aos diversos niicleos familiares e
aos espacos que eles ocupam. As demais esferas do funcionamento da
sociedade Krenak tém intercepgao com os espagos e tempos dos grupos
familiares, inclusive a escola recém implantada. Portanto para compreender
muitos dos problemas que se manifestam no espago escolar, temos que nos
reportar as familias cujos filhos sao atendidos por aquela escola. Neste sen-
tido ndo hé uma fronteira clara entre o pretensamente publico (espago-tem-
po da escola) e o familiar.

INTEGRACAO ENTRE O ESPAGO ESCOLAR E O DOMESTICO

Como visto acima, toda e qualquer atividade desenvolvida dentro do
territorio esté de alguma forma relacionada aos diversos niicleos familiares e
aos espacos que eles ocupam. Fica entdo impossivel dissociar o espago
escolardo doméstico. Muitas atividades se iniciam no terreiro da casa do
professor, ou de seus pais; as comemoragdes, 0s eventos mais importantes
celebrados pela escola Krenak se estendem naturalmente para o circulo fa-
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miliar dos educandos e professores. Da mesma forma é preciso compreen-
der que problemas e tensoes familiares e entre as familias que habitam o
territorio, permeiam o tempo todo as atividades escolares. Nao € possivel
separar escola de territorio, como também é impossivel criaruma diviséria
isolando a escola da vida dos grupos familiares Krenak.

ATENCAO PERMANENTE PARA A AFIRMAGAO ETNICA

Os professores Krenak tém consciéncia do poder da instituicao escolar
para modificar coragdes e mentes. A onipresenca dos temas diretamente
relacionados com o “jeito Krenak de ser” marca os contetidos e formas de
trabalho dentro da escola local. Ha, portanto, um filtro particularmente eficaz
em funcionamento, evitando que informagoes, idéias, conceitos, formas de
procedimento alienantes sejam veiculados pela escola. O desenvolvimento
dos trabalhos é marcado pelo permanente didlogo entre as tradicdes origi-
nais desse povo e a cultura ocidental. A busca do melhor que a sociedade
ocidental pode oferecer as criangas passa por esse crivo : 0 que compromete
a formacio de seus filhos como Krenak é eliminado do contexto escolar. As
inGimeras contradigoes e os problemas gerados por esse procedimento vao
sendo digeridos e resolvidos com o tempo, a luz dos conhecimentos e posi-
coes das liderancas e das pessoas mais idosas da comunidade. E facil imagi-
nar como essa incessante afirmacdo étnica encontra pontos de confronto
com a estrutura organizacional e burocratica do sistema de ensino do Esta-
do. A busca constante da tolerancia nas relacoes indio/ndo-indio € a tinica
garantia de que aqueles confrontos encontrem possibilidades de resolucdo.

BusCA DE FORMAS ALTERNATIVAS DE SOBREVIVENCIA ECONOMICA

“O pessoal na aldeia escolheu a gente pra vir pra ca. Eles pensaram
assim: esses dai vao pra la porque eles vao poder ajudar nosso povo”.
José Carlos Krenak, professor Krenak.

Os trabalhos escolares sio desenvolvidos com um olho no futuro. A
necessidade da criacio de altermativas econdmicas visando a autonomia da
populagdo indigena faz da escola um campo de experimentagao de novas
formas de conhecer e usar o territorio, criar e reproduzir bens culturais que
poderdo viabilizar recursos para a comunidade, como o desenvolvimento
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do artesanato, por exemplo. No espago escolar, articulam-se dessa maneira
passado e futuro daquela populagao indigena. Os jovens professores, que
cada vez mais tornam-se também liderancas, sdo os condutores desse pro-
cesso e interlocutores privilegiados dos érgaos do Estado que desenvolvem
intervencoes na area ou no entorno do territério indigena. Essa e muitas das
caracteristicas da escola Krenak apontadas acima indicam que o papel social
que estd sendo construido para a categoria professor indigena é também
muito diferente do tradicional papel desempenhado por professores em ou-
tros contextos sociais. Estamos, portanto, diante de mais uma “marca” de
identificacao da pedagogia indigena, esta é mais uma resposta afirmativa ao
questionamento sobre a possibilidade de existéncia de uma educagao esco-
lar diferenciada entre os povos indigenas.

Uso pos RECURSOS DO ESTADO
COMO UM “CAMPO DE CAGA E COLETA"

Nao é possivel compreender os povos indigenas que conseguiram so-
breviver no territorio mineiro sem tomar em conta dois grandes conjuntos de
idéias que podem ser enfeixados nestas frases : As populagdes indigenas de
Minas sdo descendentes de grupos nomades e semi-nomades que tinham
na caca e na coleta seus principais meios de subsisténcia, e as populagdes
indigenas de nosso estado apresentam um comportamento social que traz as
profundas marcas de mais de um século da agao politica do Estado Brasileiro
sobre elas. A aco paternalista do Estado, uma das faces visiveis de sua
atuacio sobre as populagdes indigenas, conjuga-se coma visio de mundo
produzida pela forma de viver sob o regime da caga e coleta. No presente, o
territorio indigena tornou-se mindsculo, comparativamente ao que era antes
do contato, a0 mesmo tempo suas fronteiras estdo rigidamente demarcadas
e na maioria dos casos sob vigilancia constante de adversérios politicos.
Dessa forma, as diversas acoes do Estado e os varios interlocutores das po-
pulagdes indigenas toram-se muitas vezes espacos de obtengao de recur-
50s. Estamos diante de uma fonte infindavel de incompreensoes, de desen-
tendimentos. A implantacdo da escola e das rotinas derivadas dessa institui-
¢io trazem para o territério indigena recursos que as diversas familias dispu-
tardo. O que, em outras comunidades, ficaria restrito ao espago escolar,
entre os professores indigenas e suas familias assume conotagdes inusitadas.
Adistribuicio dos cargos e beneficios trazidos pela implantagao da escola
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passa por um delicado jogo de forgas politicas dos diversos atores sociais da
comunidade indigena. Toda negociacao gerada pela partilha de recursos
vindos com a implantacao da escola sinaliza essa diferenca que, se desco-
nhecida, inviabilizaria o funcionamento da escola.

Curto A LiBerDADE

Herdeiros dos grupos que vagavam liviemente pelos vales dos rios do
centro-leste de Minas Gerais, os Krenak trazem impresso em sua alma o amor
irrestrito a liberdade. Em contato com o outro, seja um agente do Estado, um
antigo ocupante de suas terras ou até mesmo seu eventual aliado, o indivi-
duo Krenak esta sempre ciente das limitagoes que a sociedade ocidental
impos a seu povo ao longo do tempo de contato. A busca da liberdade é uma
marca evidente de seu comportamento e isto transparece nas atividades
escolares das formas mais insuspeitadas : desde a resisténcia das criangas
em realizar brincadeiras e atividades propostas até a discussdo infinda de
conceitos e idéias nao digeridas por eles. Extremamente ciosos de sua liber-
dade individual e conscientes das imposicoes da instituicdo escolar, os
Krenak resistem, negociam, negaceiam, reconstroem as regras e ritos escola-
res pelo avesso, erguem assim uma educagio escolar diferenciada.

Poderiamos prolongar este exercicio por mais algum tempo; no entanto
acreditamos que o fundamental esta posto : quer queiramos ou ndo, uma
educagdo escolar diferenciada, intercultural e ndo plenamente
hegemoneizada pela “norma culta ibérica” esta em curso em nosso Estado.
Em busca da plena realizagao dos direitos humanos, devemos aceita-la e
aprender com ela . Devemos, sobretudo, perceber que toda extensdo dessa
pedagogia e dessa escola diferenciada ndo esta evidente aos nossos olhos,
porque, talvez, a pedagogia diferenciada, a “pedagogia indigena” seja preci-
samente isso que nao podemos, por ora, apreender.
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Os Krenak, MAXAKALI,
Pataxo, XACRIABA
E SUA EDUCACAO ESCOLAR

*MarA VANESSA DuTRA
** 7ELA MARA REZENDE

Desde o fim da década de 70, varios movimentos e encontros indige-
nas vinham ocorrendo — encontros que possibilitavam que os diferentes
povos indigenas de Minas se conhecessem mais, trocassem idéias, armas-
sem estratégias. Encontros que também levavam o piblico em geral atomar
conhecimento da cara indigena do estado. : .

O Programa de Implantagéio das Escolas Indigenas em Minas Gerais foi
o primeiro trabalho efetivamente articulado do Estado em re!agéo_ aesses
povos, buscando responder, embora parcialmente, a suas reivindicagoes
histéricas. Isso aconteceu num contexto em que, em diferentes pontos do
pais, surgiam propostas de educagao escolar indigena. Em Minas, a Secre_ta-
ria de Estado da Educacio-SEE/MG, respondendo a esse novo contexto in-
clusive legal, tomou a iniciativa de propor, em parceria com 0s povos indige-
nas, um programa para implantagao dessas escolas.

Dar maior visibilidade aos povos indigenas de Minas, estabelecerum
didlogo intercultural, amadurecer o debate sobre educacdo escolar do ponto
de vista indigena e conseguir com que esses indios assumissema coordena-

* Jornalista e Indigenista mineira, acompanha o desenvolvimento do programa

desde seu inicio. S .
** Coordenadora Geral do Programa, Membro do Comité Nacional de Educagao

Escolar Indigena.
Licenciada em Historia pela UFMG.
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cao e as decisoes compartilhadas de um programa governamental, sdo al-
guns resultados desses cinco anos de existéncia do Programa de Implanta-
caode Escolas Indigenas em Minas Gerais.

O PRroGRAMA

No rastro da conquista sacramentada na Constituicdo de 1988, que
assegura “as comunidades indigenas a utilizagao de suas linguas maternas e
processos proprios de aprendizagem”, e das Diretrizes Politicas para a Edu-
cagdo Escolar Indigena do MEC, a Secretaria da Educagao de Minas Gerais-
SEE/MG comegou a formular, em 1993, uma primeira proposta para implan-
tagdo de escolas indigenas no estado.

Essa proposta foi consolidada em 1995, a partir de dois encontros para
se discutir o assunto e do projeto apresentado pelas professoras Marcia
Spyer e Zélia Rezende. O primeiro movimento foi um diagndstico feito em
cada drea indigena, quando se procurou levantar e discutir a expectativa de
cada povo em relagdo a sua educagao escolar. Sao os indios os tnicos
detentores do legitimo direito de decidir o que as suas escolas devem ou
nao ensinar, quais os objetivos deste ensino e a sua adequagdo aos seus
projetos politico-sécio-culturais. :

O Programa nascia de uma parceria entre os Xacriaba, Krenak, Maxakali
e Pataxo e a Secretaria de Estado da Educacdo de Minas Gerais - SEE-MG, a
Universidade Federal de Minas Gerais - UFMG, o Instituto Estadual de Flo-
restas - IEF e a Fundagao Nacional do Indio - FUNAI - Administrago Regio-
nal de Governador Valadares. Em seu desenvolvimento, vem contando com
oapoiodo Instituto Estadual de Patrimdnio Histdrico e Artistico - IEPHA, do
Conselho Estadual de Educagao, da Coordenadoria de Apoio as Escolas
Indigenas do MEC e das Secretarias Municipais de Educacao.

No seminario realizado em novembro de 1995, no Parque Estadual do
Rio Doce, coma participagao de dois representantes de cada uma das etnias
que iriam posteriormente se integrar ao Programa, foram discutidas as bases
legais e a conceituagao da educagdo escolar indigena, a construcio de uma
pedagogia indigena e de curriculos diferenciados e uma proposta curricular
experimental para formagao dos professores indigenas. O caminho desse
debate passou pela analise das experiéncias de educacio escolar indigena
do Acre, como referéncia, e pelas necessidades de cada etnia de Minas. Uma
proposta inicial de trabalho foi apresentada para apreciagdo das liderancas.
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Estabeleceu-se a data de inicio do curso de formagao dos professores indige-
nas para janeiro do ano seguinte.

“Neste ano estava iniciando uma longa caminhada para a concretizagao
do sonho das comunidades indigenas deste Estado”. (Valmores, professor
Patax6)

A ESCOLHA DOS FUTUROS PROFESSORES

Dois critérios, definidos pelos Pataxd, Krenak e Xacriaba, orientaram a
escolha dos futuros professores : ser alfabetizado e ser indicado pela comu-
nidade. A escolha de membros das comunidades indigenas para participar
de um projeto eminentemente nao indigena, como é o caso da escola, vem
carregada de contradicdes. As pessoas escolhidas sao, em geral, filhos ou
parentes proximos das principais liderangas ou dos chefes de grupos famili-
ares. Seu primeiro compromisso €, portanto, com seu grupo familiare com
0s mais préximos na sua aldeia. O desenvolvimento de todo o seu trabalho,
no futuro, trara esta marca : foram escolhidos para realizar um atendimento
“universal” a todas as criangas e jovens na comunidade, mas sao origindrios
de uma parte especifica dela.

No caso Maxakali, um grupo de dez indios vem participando do curso
de formacao em magistério. Foram indicados pela comunidade a partir de
critérios proprios que variaram desde o reconhecimento da experiéncia na
area escolar e o dominio por parte dos candidatos escolhidos da escrita em
Maxakali, auma distribuicao equivalente de “cargos” entre os varios grupos
politicos. Outro importante critério da comunidade na selecao dos cursistas
foi o maior conhecimento do “mundo dos brancos” e a fluéncia na lingua
portuguesa. Portanto, apenas homens foram selecionados. As mulheres
Maxakali, via de regra, ndo falam o portugués. Apenas os homens sdo os
responséveis por estabelecer as relagdes de contato com o “mundo dos
brancos”.

Também os Krenak s6 selecionaram homens para o curso de formagéo.
Ja os Pataxd e os Xacriaba participam com grupos mistos.

As contradicdes decorrentes desse processo de escolha foram mais
acentuadas nos Krenak , Patax e Maxakali e aparentemente mais “brandas”
entre os Xacriabd. A coordenagao do programa teve a capacidade de apre-
sentar respostas criativas a cada problema colocado por esse processo de
escolha e seu posterior desdobramento.
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Esses desdobramentos podem ser pontuados por algumas situagoes
especificas. Por exemplo, a instituigdo dos “professores de lingua e cultura”,
ou seja, pessoas indicadas pelas comunidades para trabalharem com os
professores-cursistas e nas escolas indigenas as suas respectivas linguas e
culturas. A indicagdo desses professores de cultura e lingua, feitas pelas
comunidades, também seguiu critérios intemos como: ser falante da lingua,
prestigio, sabedoria, distribuigao de poder, representagdo de grupos diferen-
tes e significou um esforco do programa em criar um espaco institucional
para a valorizagdo objetiva dos conhecimentos e experiéncias tradicionais
desses povos.

A escolha dos cursistas reflete as divisoes internas de cada povo. No
caso Pataxo, por exemplo, optou-se por duas escolas, quando inicialmente
se havia pensado somente em uma. Os professores cursistas representavam
claramente os dois grupos em que se divide a aldeia e o desdobramento final
disso tem sido duas escolas diferentes, tanto nas escolhas de contetidos
curriculares como na pratica pedagogica. Até que ponto isso € um fato posi-
tivo é algo que merece reflexao e que talvez s6 a pratica, ao longo do tempo,
possa responder.

Toda a trajetéria do Programa, desde essa primeira situagao de escolha
dos candidatos, tem sido marcada pela busca de didlogo com as liderancas
tradicionais, valorizando sua experiéncia e pela participagao efetiva da es-
cola como um instrumento da comunidade.

Osierivos £ Acoes po PROGRAMA

Voltado para o objetivo maior de apoiar a autodeterminagao dos povos
indigenas de Minas, o programa tinha como proposta criar e colocar em
funcionamento escolas indigenas em quatro areas do estado, procurando
construir democraticamente propostas experimentais, diferenciadas, bilin-
glies e interculturais para formagao especifica do professor e para as escolas
de cada povo indigena mineiro. Para tanto, seria necessério habilitar o pro-
fessor em formagdo para o exercicio do magistério indigena, viabilizar seu
ingresso na carreira e a sua integracao no Plano de Cargos e Saldrios da Rede
Estadual de Ensino de Minas Gerais.

No escopo do Programa, o projeto UHITUP, de formagao de professo-
res, ocupou, até dezembro de 1999, o espago central. Outras agdes corre-
rame correm paralelas, tais como: a realizacao de seminrios, estudos e
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pesquisas sobre educagio escolar indigena; a criagao de um banco de da-
dos sobre a histéria, a cultura e a educacdo indigena em Minas e no Brasil; a
elaboracdo de uma proposta curricular especifica de Magistério Indigena e
propostas curriculares especificas para cada escola indigena; a edicdo de
materiais didéticos especificos elaborados pelos professores indios; a reali-
zacdo e o reconhecimento oficial do Curso de Magistério de Ensino Funda-
mental para Professores Indigenas; a edificagdo das escolas indigenas; os
processos de autorizagdo e funcionamento dessas escolas, aliados ao acom-
panhamento pedagégico-administrativo; a formagao continuada dos 66 pro-
fessores habilitados em 1999 e estudos para implantagao de curso de 3°
grau para esses professores.

COORDENAGAO? EXERCICIO DE PARTICIPAGAO
E DE TOMADA DE DECISOES

A coordenagdo geral do Programa é feita por um Conselho de Repre-
sentantes formado por dois membros de cada uma das quatro etnias, um
representante da FUNAI, um do IEF, um da UFMG e cincoda SEE-MG , numa
tentativa de democratizar e distribuir paritariamente a responsabilidade pe-
los rumos do Programa. A atuagdo desse Conselho tem sido também um
espago educativo de reflexao e de exercicio de tomada de decises conjun-
tas.

“Esta comissdo da qual eu participei articulava o processo de organiza-
¢do e execucao do programa, discutindo os planejamentos dos médulos.
Além disso n6s, coordenadores indigenas, levavamos para as discussoes
outras demandas existentes das aldeias como: falta de agua, estradas, cons-
trugoes de prédios escolares etc e juntos faziamos os possiveis encaminha-
mentos”. (José Nunes de Oliveira, professor Xacriaba).

Talvez um ponto que se deva destacar como fator fundamental para o
éxito do programa como umtodo, além da Coordenagao Geral pelo Conse-
lho de Representantes, que garante a participagdo paritaria dos indios nas
decisdes relevantes a serem tomadas, € o fato de ser um programa governa-
mental que conta com uma equipe fixa de consultores que integram a equi-
pe da Secretaria de Educagdo. A existéncia dessa equipe fixa de consultores
pode ser considerada um fator decisivo para 0 bom andamento do Progra-
ma, garantindo a continuidade e o aprofundamento das agées em diregao
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aos objetivos propostos, num processo continuo de reflexao e compromisso
com a realidade da execucao, que necessariamente propde mudangas, de-
safios, perplexidades, mais perguntas que respostas.

UHITUP - ALeGRiA!

Alegria. Este é o significado Maxakali de UHITUP, nome com que 0s
indios batizaram o projeto de formagao de professores. E a alegria é a prova
dos nove.

“...omeu desenvolvimento como professora india em formagao é uma
riquissima fonte de emogées (...).Com o nosso ensino estou vendo uma luz
que esta comegando a brilhar, dar luz no meu caminho. A luz é a minha
escola atual!” (Vanilde Aratijo — Vonkinak, professora Xacriaba)

O Curso de Magistério de Ensino Fundamental para Professores Indi-
genas formou 66 professores Xacriaba, Krenak, Maxakali e Pataxd, em qua-
tro anos. O processo de formagdo desses professores aconteceu mediante
trés modalidades de ensino: ensino presencial no Parque Estadual do Rio
Doce, ensino presencial em Area Indigena e ensino nao-presencial, além de
estagios supervisionados.

O “divisor de 4guas” da trajetéria do curso ‘pode ser visto como o
momento da criagao das coordenagdes por etnia, quando comegam a se
configurar quatro cursos de formagao distintos, especificos, e geradores de
processos distintos de escolas indigenas, refletindo o que o projeto vem
chamando de “pedagogia indigena”.

“No decorrer dos trabalhos fomos mostrando para o projeto a impor-
tancia de criar uma escola para cada povo, pois somos diferentes, com rea-
lidadles diferentes, com culturas diferentes. Entdo cada povo indigena come-
cou ater aula separadamente dentro das especificidades de cada um.” (José
Nunes de Oliveira - professor Xacriabd)

Os mépuLos No Paraque po Rio Doce

Foram, no total, oito modulos realizados no Parque Estadual do Rio
Doce, com 192 horas/aula cada, com a presenca dos 66 professores cursistas.
O planejamento e a realizagao desses oito modulos reflete o processo de
amadurecimento do projeto —desde o debate da proposta curricular (o que
ensinar/aprender? por qué?) até a forma do trabalho (aulas comuns para
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todos? Que instrumentos didaticos usar? Como organizar o cotidiano dos
cursos?).

folo: Carlos Magnode Oliveira

Professores
cursistas
krenak,
Maxacali,
Pataxo

e Xacriabd
em trabalho
de grupo
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As dreas do saber a serem trabalhadas foram escolhidas conforme as
demandas e de acordo com o processo de construgdo da educago escolar
de cada etnia, e os contetdos e métodos de ensino foram sendo formulados
e reformulados a partir da pratica e do amadurecimento de todo 0 grupo—
professores formadores, professores em formagao.

Os PRIMEIROS MODULOS: TODOS JUNTOS

Em janeiro de 1996, os professores indigenas em formagao foram reu-
nidos no Parque Estadual do Rio Doce para as primeiras quatro semanas de
ensino presencial. Este primeiro médulo tinha o objetivo fundamental de
iniciar o processo de construgdo do curriculo para a formagao dos professo-
res indigenas. Tratava-se de possibilitar aos docentes formadores, a coorde-
na¢do do Programa e aos futuros professores indigenas, instrumentos de
analise para, a partir do conhecimento miituo, desenhar as futuras etapas de
ensino presencial tanto em cada territério indigena quanto no Parque do Rio
Doce.

Os futuros professores opinaram sobre a metodologia e o contetido
dos proximos modulos e os docentes desenharam um perfil académico de
cada um dos cursistas e determinaram seus niveis de competéncia escolar.

Neste médulo e nos dois subsegiientes, os professores foram submeti-
dos basicamente ao mesmo programa. Todos os professores estudavam
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juntos na sala do centro de treinamento.

“Quando vim para o curso pela primeira vez eu era timida, tinha dificul-
dade de falar e expor as minhas dividas porque quando eu estudava a
professora ndo dava oportunidade para eu falar o que eu estava sentindo. Eu
s6 copiava do quadro. A professora explicava e resolvia as atividades e
pronto, ficava ld “quietinha”, ndo podia nem trocar idéias com meus cole-
gas”. (Eliane, professora Xacriabad)

“No dia 06 de julho voltei para o parque e comecei a estudar no dia 8.
Eu ainda continuava com muita dificuldade porque nés estudédvamos juntos
com os Pataxé, Krenak e Maxakali. Eu tinha vergonha deles, principalmente
0s Pataxé porque eles sabiam mais que a gente e quando eu errava eles
davam gargalhadas. Eu ficava super nervosa, a ponto de brigar porque ndo
gostava de ninguém falar que eu estava errada e que ndo sabia falar. Chegava
a noite estava com a cabega cheia de confusao. Chorava, passava mal e
perdia aula”. (Rosenir, professora Xacriaba)

TRABALHO POR ETNIA: NA PRATICA, QUATRO CURSOS DE FORMACAO

“Q inicio do trabalho foi marcado por uma tentativa de nos conhecer-
mos melhor... Nesse momento todos nds (com muitas nuances, muitos ma-
tizes ) diziamos que eram 4 culturas, mas trabalhdvamos na pratica com o
conceito genérico de indio, cultura indigena, etc.” (Professor Kleber Matos)

Todos os parceiros (SEE/MG, IEF, FUNAI, e UFMG) expressavam, em
maior ou menor grau, essa ideologia. Os futuros professores indigenas res-
pondiam também a esse discurso.

O desenvolvimento dos trés primeiros médulos do curso no Parque; as
diferencas lingtiisticas, especialmente entre os Maxakali e os outros; a sensi-
bilidade da coordenacdo e a presenca da equipe nas areas foram delineando
uma nova forma de trabalhar, com mais atencdo as particularidades e formas
proprias de cada povo. E, nos casos Krenak e Patax, mais fundo ainda: as
diferencas internas dos grupos.

“Mas eu sempre acho o portugués dificil. Eu tinha muita dificuldade,
mas se para nés Xacriabd, Pataxé e Krenak, era dificil, o pior era para os
Maxakali. Parecia estar estudando um brasileiro na Inglaterra”. (José dos Reis
Lopes da Silva, prof. Xacriaba)

A necessidade de fazer com que os professores tivessem mais autono-
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mia, mais criatividade, o horror a escola tradicional ( que no caso deles era
terrivel : até palmatoria entre os Xacriaba) também foi um fator que levou a
amadurecer a proposta de trabalho por etnia.

O conhecimento de outros programas de formagao de professores in-
digenas no Brasil ajudava também a evidenciar as insuficiéncias de um
enfoque Gnico num contexto em que se misturam membros de diversas
etnias em cursos de formagao.

foto: Carlos

agnode Oliveira
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Como o curriculo de formagao foi sendo construido junto aos profes-
sores indigenas, médulo a médulo, a partir da avaliagao do processo de
aprendizado do médulo anterior e das demandas propostas pelos cursistas,
o caminho do trabalho por povo indigena foi ficando cada vez mais eviden-
te, especialmente quando os cursistas comegaram a atuar como professores
em suas escolas indigenas, apos dois anos de curso. Sua pratica escolar,
assim como suas demandas, interesses e objetivos diferenciados, foram de-
lineando a proposta de trabalho especifico por etnia. Os distintos processos
de implantagdo das escolas nas quatro areas provocaram profunda reflexao
na equipe de consultores e especialmente na coordenagao geral, no sentido
de trabalhar com as especificidades dos quatro grupos étnicos de maneira
mais aprofundada.

Outro vetor que levou a essa diferenciagdo e constituigdo na pratica de
quatro cursos de formagao foi a necessidade de buscar as fontes primarias
da histéria, da cultura, da vida em cada aldeia : os mais velhos. S6 se pode
fazer isso coma atengao voltada para cada etnia. Como uma mesma pessoa
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nao dava conta de tanta diferenca, a equipe de consultores comegou a se
“especializar” em cada povo, definindo um coordenador para cada um. Esta
definigao foi feita de acordo com indicagdo dos cursistas e afinidade de cada
consultor.

Por outro lado, desde o inicio do Programa, houve a assessoria especi-
fica de antropologos especializados em cada uma das quatro etnias, alémda
participagao de uma antropdloga na coordenagao geral, ja que a preocupa-
¢do em se trabalhar com a especificidade de cada povo, e ndo com uma
categoria genérica, era um principio basico da proposta. A participagao des-
ta perspectiva antropoldgica dentro do processo de reflexao conceptual so-
bre o processo educacional indigena de Minas foi fundamental para a cria-
cao das coordenagdes especificas por povo.

Dessa maneira, a partir do quarto médulo no Parque, o curso de forma-
cao na verdade passou a se definir como quatro cursos diferentes, especifi-
cos. No entanto, ndo foi perdida a viso do todo, a unidade do processo,
evidenciada nos momentos de vivéncias conjuntas. Na verdade, essa possi-
bilidade de didlogo intercultural entre as quatro etnias é um dos grandes
resultados do Programa.

“ E muito bom saber que existem muitos grupos indigenas junto de nds
: Xacriaba , Krenak, Patax6, Maxakali, Kaxinawa, Kaigang, Bakairi, Guarani,
Tupinikim, povos da Bolivia, etc. Foi uma alegria muito grande conhecer
todo esse povao. Aprendi muitas coisas com as trocas de experiéncias. (Ma-
ria Aparecida Lopes dos Passos, professora Xacriaba)

“Neste curso conhecemos outros povos indigenas, inclusive tinha al-
gumas pessoas Xacriaba que eu nao conhecia. Conheci indios de outros
estados: Acre, Espirito Santo. Conheci o ex-Secretario de Educagdo e o atual
Secretdrio de Educagao. Tivemos uma convivéncia muito grande com pes-
soas, indios e ndo-indios. Trocamos experiéncias, conhecimento e sabedo-
ria, uns ajudando os outros a crescer e a se desenvolver”. (Alvina Pereira de
Souza, professora Xacriabd)

“Troca de experiéncias e convivio com outras culturas. Conheci muita
gente diferente e elas, de certa forma, colaboraram para que eu ocupasse um
espaco que nunca havia ocupado antes, dentro e fora da comunidade”.
(Valmores Conceigao da Silva, professor Pataxd)
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Os MAXAKALI E O DIALOGO INTERCULTURAL

No primeiro momento, o video, entre os Maxakali, foi utilizado como
mais uma possibilidade de linguagem na tradugao de sua prépria cultura -
narracao e encenacao da mitologia prépria. Em um segundo momento, 0s
cursistas desenvolveram um interessante trabalho de investigagao das outras
culturas presentes nos médulos no Parque. Motivados por um curso sobre
outras culturas indigenas, passaram a fazer uma pesquisa, utilizando o video
como principal instrumento, mas também o registro, através de fotografias e
gravadores, dos Krenak, Patax e Xacriaba. Fizeram também um trabalho
verdadeiramente etnografico sobre a cultura, habitos e costumes da nossa
sociedade, a partir de sua experiéncia no Parque do Rio Doce. Este material,
todo narrado em Maxakali, tem uma utilizagao muito mais ampla do que a
dimensao escolar propriamente dita. £ levado para toda a comunidade. Os
professores, como interlocutores deste novo didlogo entre os Maxakali e a
sociedade nacional, trazem também o resultado de suas viagens de explora-
¢do pelo “mundo do branco”.

O trabalho especifico por etnia no curso de formagdo mostrou resulta-
dos positivos imediatos no rendimento académico, na racionalidade de or-
ganizagdo dos cursos, na afirmacao étnica e na valorizagao pessoal.

“Percebo uma grande diferenca em mim, porque quando cheguei
aqui eu era cavalinho, tinha vergonha até de perguntar para os
professores formadores, sobre as minhas dtvidas. Hoje sou capaz de
caminhar sozinho, com pouco ajuda dos professores formadores”.
(Marcelo, professor Xacriaba

“A partir do quarto médulo ficou melhor porque dividiram os grupos
de cada povo. Foi muito bom porque dividindo as pessoas em grupos meno-
res para cada um ter mais autonomia de poder fazer perguntas quando
tinhamos alguma divida”. (Maria José Ferandes da Mota Pereira, professo-
ra Xacriabd)

O enfoque por etnia é uma resposta a profunda diversidade desses
quatro povos, evidenciando a atengdo que o Programa conseguiu ter para
com essas diferencas.

ESCOLA INDIGENA - pégina 101



A AVENTURA DOS PROFESSORES MAXAKALI
NAVEGANDO EM PORTUGUES

Nos trés primeiros modulos, com todos os professores reunidos, a par-
ticipagdo dos Maxakali foi extremamente limitada. A barreira da lingua era o
fator determinante. Mas, se pouco aproveitaram dos contetidos disciplinares
dos cursos ministrados nos médulos, a sociologia escolar 1a percebida foi
reproduzida nas escolas das aldeias onde sdo professores.

A partir do quarto médulo, quando os cursos passaram a ser realizados
por turmas separadas por etnia e com abordagens diferenciadas dos conteti-
dos disciplinares em relacao a cada uma, os Maxakali, conscientes da difi-
culdade lingtiistica, solicitaram um curso onde aprendessem o portugués.
Foi entdo iniciado um curso de portugués como segunda lingua, inicialmen-
te com maior énfase na conversagdo, mas que posteriormente foi incorpo-
rando também a leitura e a escrita. O aprendizado progressivo do portugués
foi fundamental para permitir o acesso dos Maxakali a um novo universo.
Embora ainda estejam em processo de aprendizagem do portugués, os
cursistas Maxakali foram capazes de modificar substancialmente a sua com-
preensao da sociedade nacional e mesmo do universo escolar e do conte-
do das outras disciplinas ministradas. O curso de portugués setornou a
espinha dorsal da formagao dos Maxakali.

Os Maxakali nao ensinam, em suas escolas nas aldeias, o portugués
para as criangas. A alfabetizagao é apenas na lingua materna, visto que as
criangas Maxakali nao falam o portugués. O uso desta lingua s6 ocorre mais
tarde, na fase adulta, para os homens, quando as necessidades do contato o
exigem. Além disto, nas escolas das aldeias, os Maxakali trabalham apenas
com contetidos da prépria cultura, principalmente da sua cosmologia e vida
ritual. E uma decisdo consciente do grupo a de que as criangas devem ser
formadas dentro dos valores e conhecimentos apenas de sua prépria cultu-
ra. Somente na vida adulta estariam aptas a conviver e conhecer melhor o
“mundo do branco” sem o risco de se distanciarem da sua cultura. Portanto,
o aprendizado do portugués ndo tem como objetivo imediato a sua utiliza-
¢ao no ensino das escolas das aldeias onde sdo professores. No entanto, este
conhecimento é fundamental para os professores Maxakali no sentido de
permitir-lhes um melhor relacionamento com a sociedade envolvente, com
as varias instituicoes que atuam na drea e com o desejo de alcangarem
autonomia na gestao de sua propria intersecao com a nossa sociedade. O
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dominio da lingua portuguesa € o primeiro passo nesse processo. O curso
de formagao para os Maxakali, portanto, teve este importante significado: a
possibilidade de um maior dominio da realidade do outro.

folo: Carlos Magno de Oliveira

¥

b

Atividade
de Lingua
Portuguésa
com o0s
professores
cursistas
Maxacali

ENSINO PRESENCIAL EM AREA INDIGENA

Além dos momentos “intensivos” de formagao, no Parque do Rio Doce,
ocorrendo sempré nas férias escolares (janeiroffevereiro e julho), o curso de
formagdo valeu-se também de outras modalidades de ensino.

Alguns cursos —especificamente os relacionados a Uso do Territdrio, a
Lingua, a Cultura e a Pedagogia Krenak, Patax6, Maxakali e Xacriaba — foram
realizados nas areas. Um entrave que algumas vezes dificultou, e muito, o
ritmo e a boa realizagao desses médulos em area foi a burocracia para utili-
zagdo dos recursos financeiros governamentais. Nao se pode ira uma drea
indigena para realizar um médulo do curso sem gastar recursos com situa-
¢oes imprevisiveis do ponto de vista burocratico, mas perfeitamente previsi-
veis e logicas do ponto de vista vivencial. No entanto, mesmo com todas
essas dificuldades, os modulos em area foram realizados, de forma também
especifica e diferenciada para cada etnia, complementando os momentos de
curso no Parque do Rio Doce.

Na area Maxakali, esses cursos variaram muito em seus contetidos,
freqiiéncia e propésitos. Foram realizados cursos do Uso do Territério, con-
centrados nos processos de educacao para a preservagdo, aproveitamento e
recuperacao da mata nativa. Cursos de assessoramento aos processos pro-
prios de pedagogia Maxakali, que tém trabalhado desde os mecanismos de
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gerenciamento e negociagdes politicas da dimensao escolar as questoes
propriamente pedagégicas do processo de alfabetizagio em Maxakali, com
a parceria de lingtiistas e pessoas ligadas a area de letras. Através desse
processo de assessoramento em area foi também criado pelos Maxakali,
como parte de seu processo escolar nas escolas das aldeias, um curso das
dimensdes de sua cosmologia e vida ritual, ministrado pelos vérios xamas de
cada grupo local.

O PROFESSOR PESQUISADOR

Entre os intervalos dos médulos no Parque, também havia o exercicio
do chamado “ensino ndo-presencial”, ou seja, tarefas de pesquisas delega-
das aos cursistas pelos professores-formadores de cada area do conheci-
mento. Um propésito claro do curso era formar professores com habilidades
de pesquisadores e isso foi muito estimulado pelas atividades do ensino
ndo-presencial.

Muitos trabalhos foram produzidos dessa maneira pelos cursistas. Es-
ses trabalhos, revistos, ampliados e conjugados com outros realizados nos
médulos no Parque, comegaram a se transformar no material didatico espe-
cifico para cada escola indigena:

“Sei que nossa escola éde boa qualidade, porque os alunos se
sentem donos da educacdo indigena. A comunidade se torna papel
fundamental na escola. Através de pesquisas comos mais velhos e hoje
temos vdrios livros publicados, fonte dos velhos da comunidade”,
(Marcelo Pereira de Souza, professor Xacriabd)

A Propbucao pe MateriaL Diparico

“Nossos livros sao os velhos” (Kanétyo Patax6)
Até 0o momento, foram publicados seis livros de autoria dos professores
indigenas de Minas Gerais. O Programa editou também uma revista (Bay-

educagao escolar indigena em Minas Cerais) e uma homepage na internet —
www.indiosbr.com.br

Em processo de edigao, ha treze titulos, relacionados as diversas disci-
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plinas dos curriculos escolares praticados nas aldeias. Todo esse processo
compreende um trabalho de equipe composta pelos mais velhos —os pro-
fessores de cultura e lingua indigenas -, pelos professores formadores , pelos
professores indigenas em formagdo e pelos profissionais de artes graficas.
Os contatos prévios com a escrita e amemoéria dos autores vao compondo
um grande projeto editorial, que vem a ser um dos eixos da criagao diferen-
ciada das escolas. A confeccao do proprio material de leitura tem sido, para
os professores indigenas mineiros, um momento de sistematizagao, reflexao
e projecdo da sua busca pela identidade cultural.

Uma reflexdo que a equipe faz em relagao a essa intensa producdo
literaria e didatica dos indios € que o objeto livro € um instrumento privilegi-
ado para a recolocagio de questdes que, desde o periodo colonial, estao
latentes. Uma delas diz respeito a necessidade do didlogo entre as tradi¢oes
orais e a escrita. Seu pano de fundo € a existéncia de uma lacuna entre a
formalizacio imposta pela educagio escolar, baseada na cultura livresca, e
os saberes originados na experiéncia existencial nas diversas comunidades.
Nesse movimento do sistema educacional brasileiro de se abrir para os fala-
res e as realidades locais, os professores indigenas tém, através da producao
de material didatico especifico para suas culturas, se posicionado na van-
guarda.

O reconhecimento de que sua escrita, sua produgao intelectual e artis-
tica, realmente redesenha o mapa cultural e reordena a nossa historiografia,
tem chegado através da demanda geral pela leitura de seus textos, colocada
inclusive pela insercdo desses textos no mercado editorial. Trés dos livros
editados pelo Programa foram reeditados comercialmente.

Pode-se dizer que os livros de autoria indigena trazem, ndo s6 para o
sistema escolar, mas para a propria literatura brasileira, a presenca de um
novo estilo, marcado pela produgao coletiva, pela dialogia das vozes inscri-
tas sobretudo na pluralidade de lingua (e linguagens), pela nova textualidade,
quando as palavras se compdem na pagina conjugadas com desenhos, numa
coreografia que apela para a leitura semiética. O texto indigena, como vém
produzindo os Pataxd, Krenak, Maxakali e Xacriab4, obriga a um novo
paradigma: o livro didatico, assim como a propria literatura, nunca mais
serdo 0s mesmos, nem para indios, nem para brancos.
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O CurricuLo po Curso pe MaGisTiRIO
pE Ensino FUNDAMENTAL PARA PRrOFESSORES INDIGENAS

O dilema estava colocado desde o inicio: como elaborar e conseguir a
aprovacao, pelo Conselho Estadual de Educacio-CEE/MG, de um curriculo
que, na verdade, ia se fazendo na prética?

Depois dos primeiros médulos no Parque, ja uma proposta inicial de
curriculo se podia delinear; essa proposta refletia a prética do projeto até
entdo e deixava clara a necessidade de flexibilidade, ja que s6 a vivéncia da
formagao poderia jogar mais luzes sobre uma proposta curricular.

O Curso de Magistério de Ensino Fundamental para Professores Indige-
nas, aprovado pelo CEE/MG em novembro de 1998, enfatiza a necessidade
de formag@o dos professores indios como pesquisadores de suas proprias
linguas e culturas, como alfabetizadores em suas linguas maternas, como
escritores e redatores de material didatico-pedagégico tanto em suas linguas
como em portugués, e como administradores e gestores de seus processos
educativos escolarizados. O CEEMG considerou positivas as trés dimensdes
da formagao desses professores: a ampliagao de sua compreensao critica da
realidade e sua capacidade de atuagdo sobre ela; a apropriacio critica de
instrumentos culturais e recursos tecnologicos; e a formacio de educadores
capazes cle pensar e criar instrumentos e processos proprios e adequados de
conhecimento e de transformacdo da realidade em suas aldeias.

O CURRICULO APROVADO ORGANIZA-SE EM TRES EIXOS:

Estudo da Cultura
eda Natureza

Miiltiplas linguagens

- Gulturas Indigenas - Linguas Indigenas

- Geografia - Lingua Portuguesa
- Histria - Matemdtica

- Ciéncias quimicas, - Literatura

fisicas e biolgicas - Artes

- Uso do Territério - Educagio Fisica
Indigena

Pedagogia Indigena

- Fundamentos
da Educagio

- Iniciagdo 2 Pesquisa
- Pritica Pedagdgica

- Estrutura e
funcionamento

da Fscola
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E de se ressaltar a sensibilidade e a atitude progressista e democratica
do Conselho Estadual de Educagao de Minas Gerais no processo de aprova-
cao desse curriculo, inclusive considerando que “essa escola torna-se real-
mente tempo de vivéncia e produgao coletiva transformando-se em espago
educativo para todos que dela participam: os professores ndo-indios, os
professores indigenas, os 6rgos envolvidos e as comunidades indigenas”.
(Parecer n® 1109/98, CEE-MG). Essa vivéncia também foi, pelo menos
tangencialmente, experimentada pelos representantes do CEE quando parti-
ciparam do curso no Parque do Rio Doce.

As EscoLas E As Pepacocias INDIGENAS

Apos o IV médulo, a Secretaria de Estado da Educag@o designou os
professores cursistas para atuarem como docentes em suas respectivas esco-
las indigenas. De 1996 a 1997, eles foram estagiarios de professores nao-
indios nas escolas municipais que funcionavam nas aldeias. Essa contratacao,
além de ter representado uma grande conquista dos professores, signifiou
também a profissionalizagdo de sua atuagao em suas areas, assumindo a
responsabilidade pelas diferentes escolas.

foto: Zeli Figueiredo

Escola
Indigena
Maxacali -
alunos
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jogo na
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matematica

“Em 96, eu estava muito insegura e sem saber o que fazer dentro da
sala. Precisava de materiais, livros, instrugdes gerais. Demonstrava medo e
timidez frente aos olhos vigilantes da comunidade que ndo acreditava em
professor indio. Temia que seus filhos nada aprendessem nas escolas das
aldeias. Estavam incrédulos quanto ao contetido da nossa formagao. Acha-
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vamque os professores ndo indios lhes davam mais seguranca.

Em 1998, a comunidade pode constatar que a gente ja tinha tomado
posicao como professores responsaveis pela educagao das criancas deles.
Os pais ainda estavam meio cabreiros, mas j percebiam, por exemplo, algo
do curriculo desta nova escola como a cultura Xacriaba, que nunca tinha
sido abordada por professores ndo-indios.

Hoje eu falo da minha autonomia e seguranga como professora
Xacriabd, das caracteristicas, de minhas atitudes, de meu ponto de vista”.
(Vanilde Gongalves de Deus Aradjo, professora Xacriaba)

Para o Programa, a partir do momento em que as escolas estaduais
indigenas foram oficialmente criadas e comegaram a funcionar em cada
area, surgiu a necessidade do acompanhamento administrativo-pedagdgico
dessas escolas. Na verdade, esse monitoramente significa uma multiplicidade
de agdes, desde 0 acompanhamento propriamente pedagégico, passando
pelas questdes administrativas , até a relagdo com a comunidade, as ques-
toes politicas internas e a sua interface com as instancias da sociedade
envolvente . As coordenagdes por etnia e os técnicos das Superintendéncias
Regionais de Ensino sao responsaveis por esse monitoramento.

A postura da equipe tem sido a de tentar perceber, incentivar e acompa-
nhar o que se designou como “pedagogia indigena”, ou seja, o jeito proprio
de cada povo, ou até de cada escola especifica de existir—seja na escolha de
contetidos, seja na forma de ensinar/aprender, seja no calendério.

Os professores de cultura e, no caso Krenak, as professoras de lingua
Krenak, sio também elementos diferenciados em cada escola. A forma de
sua atuagao—embora o principio seja 0 mesmo - acontece, em cada area, de
uma maneira especifica.

“Na maioria das vezes a professora me encarregava de planejar e dar
aulas para os alunos, do jeito que eu estava aprendendo no Curso, do jeito
que respeitava a Cultura Indigena do povo Xacriaba.

Quando dava aula intercultural, observava que aquele modo de dar
aula para eles era novidade, pois eles ficavam curiosos e com aquele maior
interesse.

Quando pedia para os alunos pesquisarem a histéria e cultura dos
nossos antigos, eles faziam o trabalho com o maior entusiasmo e até a pro-
fessora ficava encantada, dizendo que aquele curso que eu estava fazendo
eramuito bom. Que levava a cultura dos Xacriabé para a escola e além disso
ainda trabalhava a cultura dos nao indios. Entao ela adorava me ver dando
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aula para as criangas.

Foi quando eu perguntei a ela, se achava que eu ja daria conta de
assumir uma sala de aula. Ela respondeu que sim. Que minhas aulas faziam
sucesso e que os alunos gostavam muito. Fiquei muito feliz, pois os pais de
alunos também ja me elogiavam, dizendo que eu ja poderia ser um professor
de verdade, e perguntavam por qué eu nao assumia logo a sala de aula”.
(José Nunes de Oliveira - professor Xacriabd)

“Diferenciada num sentido bom para o melhor. Muitas pessoas nao
entendem onde esta essa diferenca. Alguns perguntam: diferente da escola
tradicional em qué?” (Alvina Pereira de Souza, professora Xacriabd)

“Eu fiquei sabendo que o Brasil foi descoberto. Agora ensino que o
Brasil foi invadido. Eu ensino também os nossos costumes, a lingua Xacriaba,
a religido, a musica. Ensino um pouco do branco para quando os alunos
forem estudar fora da reserva ndo terem dificuldade. Eu estou fazendo uma
escola Xacriaba !” (Rosa Ferreira Gama, professora Xacriaba)

“Eu senti muito avango quando comecei a estudar e fiquei muito alegre
de que ia colocar em prdtica nossa cultura em sala de aula. Adorei a idéia de
que os mais velhos terem um espago para ensinar nossas ciéncias, cultura e
tradicao. Eu fiquei muito contente de saber que ia ampliar nossa legitima
identidade indigena”. (Antonio Fernandes Guimaraes, professor Xacriabd)

“Sempre eu estudava coisa do indio. Eu sabia : dia 19 é dia do indio.
Estava escrito no livro, mas o professor ndo conhecia nossa realidade de ser
indio. Assim, quando eu estudava eu ndo queria ser india, isso por causa
que o estudo ndo era diferenciado. Eu tive um grande reconhecimentos de
ser india através do curso. Eu me senti feliz de poder conhecer a minha
realidade e resgatar a nossa cultura indigena”. (Maria Francisca Caetano,
professora Xacriabd)

“E 0 nosso povo vai poder dominar a nossa cultura. Queremos e
estamos construindo uma escola diferente que respeite a nossa cultura”.

(Vanilde Gongalves de Deus Aratijo, professora Xacriaba)

“Assumimos a nossa escola, embora ainda com um pouco de dificul-
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dade no processo pedagdgico, sendo que a falta de material didético espe-
cifico também dificultou um pouco. Mas foi um desafio de sucesso, pois
comegamos a dar aula voltada mais para a cultura indigena, pesquisando
os saberes do nosso povo, escrevendo material didatico especifico. Logo
veio a publicagao de alguns livros, e assim foi facilitando o trabalho.(...) A
escola criou um clima de familia, o professor é primo, € irmdo, é parente da
mesma tribo, entdo estabelece essa relagdo, pois é professor e aluno da
mesma cultura”. (José Nunes de Oliveira, professor Xacriabd)

O PROJETO COMO UM ESPACO DE DIALOGO INTERCULTURAL

Uma das propostas do projeto é ser um espago de didlogo intercultural,
ja que permite aos diferentes povos indigenas de Minas Gerais conhecer-se
e dialogar através da aceitacao das suas diferentes préticas educativas, esco-
lares ou ndo. Tem sido enriquecedor, para cada cursista em sua individuali-
dade, e para o conjunto, conhecer esses outros povos e reafirmar, dessa
maneira, sua identidadle. :

“Quando cheguei aqui no parque no | médulo ... vi os Maxakalis
conversando e cantando na lingua. Pretinho estava tocando violdo junto
com eles, fiquei morrendo de medo deles, entramos para o quarto e
fechamos a porta. De vez enquanto eles passavam em frente conversan-
do na lingua, eu laemcima dacama tremendo de medo, ndo sei explicar
porque. Depois tive uma convivéncia mais proximo com eles, hoje ja
estou morrendo de saudades deles aqui no parque, porque nesse ltimo
médulo eles nao vieram. A falta deles traz a saudade de um coragdo que
bate longe”. (Marcelo, professor Xacriaba)

Mas o didlogo tem sido ainda mais enriquecedor para a cultura urbana
dos chamados nao-indios, que tém vivenciado, por meio do projeto, a pos-
sibilidade de um crescimento em sua cosmovisao. A realizagdo de eventos
em Belo Horizonte, tais como seminarios e debates, além da difusio pela
midia, tem possibilitado a criagao, no entorno, de um ambiente favoravel a
diversidade cultural. Interessante observar o que vem ocorrendo em alguns
dos municipios limitrofes das areas indigenas: da tradicional postura anti-
indio, comegam a perceber algumas vantagens em ter esses povos como
vizinhos ou municipes, ja que aparecem na midia, ganham visibilidade e
novo acesso a autoridades governamentais do estado.
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©O PROCESSO DE AVALIACAO

O processo de avaliagio do Curso de Magistério de Ensino Fundamen-
tal para Professores Indigenas foi desenvolvido a partir de trés vertentes: uma
avaliacdo feita pela comunidade e conduzida pela coordenagdo por etnia; a
avaliacao processual, que ocorreu ao longo de todos os médulos; e uma
avaliagdo pelo Conselho de Formadores, baseada em um Memorial e emum
Trabalho Final.

A avaliacdo pela comunidade aconteceu através de reunioes,
registradas em fitas de dudio e/ou video. Um dos propdsitos dessa avaliagao
é que a comunidade assuma, cada vez mais, sua responsabilidade pelos
professores selecionados, contratados e, agora, formados.

Aavaliagdo processual ocorreu principalmente mediante fichas de auto-
avaliagdo, ao final de cada etapa de trabalho, pesquisa ou médulo. Essas
fichas surgiram referenciadas no modelo elaborado pelos cursistas para o
acompanhamento de suas criangas nas escolas das aldeias. As fichas eram
preenchidas tanto pelos cursistas como pelos formadores, avaliando dife-
rentes aspectos. '

O Memorial consiste na descri¢do, pelo cursista, de sua historia de vida
inserida no contexto de sua formagdo como professor. A elaboracao desse
memorial foi desencadeada na segunda metade do Gltimo médulo no Par-
que e estimulada pela disponibilizagao de diversos materiais (registros escri-
tos, fotos, videos, gravacoes da “radio” dos alunos, livros editados pelo pro-
grama, etc).

O Trabalho Final, desenvolvido em grupo (por aldeias ou outros crité-
rios) consistiu em: escolher um ou mais temas para desenvolver com seus
alunos; planejar, em grupo, as aulas sobre esses temas; desenvolver o plane-
jado em cada escola, registrando as diversas etapas ; recolher as avaliactes
e trabalhos dos alunos sobre os temas; avaliar, em grupo, a aplicagao e os
resultados obtidos individualmente, preparando um tnico relatério critico
de todo o trabalho. O formato desse Trabalho Final para os Maxakali é
diferente — gravacdo em video sobre sua cultura.
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Algumas conclusdes dos memoriais podem dar uma idéia
de como esses cursistas estdo vendo seu processo de formacio,
em sua etapa formalmente final:

“Durante todo este curso aprendi muitas coisas boas, uma delas foi
trabalhar com meus alunos. Na minha escola o aluno aprende viver em
comunidade, aprende os ensinamentos do nosso povo, aprende a resgatar a
consciéncia do cidaddo brasileiro Pataxé e aprende analisar a histéria de
outros grupos sociais. (...) Hoje ainda tenho algumas dificuldacles, mas estou
consciente do que é bom para mim e meu povo. E além do mais, j tenho
uma consciéncia de qual cidadao que quero formar. (...) Mas ainda nao
aprendi tudo, pois a escola que eu considero é aquela em que, cada dia, a
gente aprende um pouco mais. Uma escola renovadora, de portas abertas
sempre buscando novos horizontes”. (Kanatyo, professor Pataxo)

“Hoje eu realmente entendo o que a expressdo “escolas diferenciadas”
quer dizer”. (Arivaldo Poniohon, professor Pataxo)

“Relatando o meu memorial, englobando todas as atividades que estu-
dei e aprendi, declaro que a raiz que brotou dentro de mim foi mais do que
um espago realizado com a minha comunidade, através do projeto de for-
magdo”. (Marcos, professor Krenak) '

“Foi bom esse curso porque nos ajudou a rever o interesse pela nossa
lingua e cultura. Antes nao tinhamos tanto interesse que temos hoje. Agora
eu tenho orgulho de ter a lingua e a cultura de minha tribo”. (José Carlos de
Oliveira, professor Krenak)

“O curso foi acontecendo e os nossos conhecimentos foram aumen-
tando, cada modulo que acontecia, cada visita que em area o projeto fazia,
cada disciplina que a gente estudava, cada pesquisa que com s nossos mais
velhos da aldeia faziam, cada pessoa que no projeto entrava, com o estagio
na escola da aldeia que a gente fazia, com os trabalhos de jornal e radio que
a gente produzia, com as pegas de teatro que a gente apresentava, com a
escrita de livros, com a briga com os politicos para dar apoio ao nosso
trabalho, com os congressos que a gente participava, com o apoio dos nos-
sos aliados que nos incentivaram, com a tradicional roda embaixo da arvore,
que no decorrer dos médulos todo dia a gente fazia, cada avanco e obsticu-
lo que via, muita coisa aprendia. (...) Me sinto muito forte. A cada dia que
passa eu aprendo mais um pouco e tenho o apoio da comunidade no
gerenciamento e na organizagao da escola. Eu penso em estudar mais, me
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especializar na area de educagao, como pedagogia e talvez me formar em
mestrado e doutorado. Eu sonho com isso, porque a necessidade do povo
Xacriaba é muito grande em expandir a educagao dentro do seu territorio.
Nossos alunos precisam de terminar o ensino fundamental e prosseguir os
estudos até a universidade. Vamos lutar para isso acontecer”. (José Nunes de
Oliveira, professor Xacriabd)

MuITAS PERGUNTAS, POUCAS RESPOSTAS:
O CAMINHO SE FAZ CAMINHANDO

O Programa de Implantagao de Escolas Indigenas em Minas Gerais, em
toda sua trajetéria, tem sido motivo de questionamentos, debates e cresci-
mento para todos que participam dele, indios e nao-indios. O dificil exerci-
cio de sobrepujar, dentro dos bem-intencionados coragdes e mentes de
todos, as fortes marcas colonizadoras, etnocentristas. Algumas questoes fo-
ram sendo respondidas, outras aprofundadas, mas, na somatoria geral, sem-
pre sao maiores as perguntas que as respostas. O que nao deixa de serum
bomsinal...

Questdes como a insergao dos professores em suas comunidades; as
relagoes politicas e de poder que se estabelecem ou se alteram; a propria
questdo de por que passar da oralidade a escrita - nao terd a oralidade seu
valor intrinseco, sem necessidade de ser “traduzida”?; o funcionamento pe-
dagdgico, administrativo e burocrético de escolas diferenciadas mas que
pertencem a um sistema pesadamente homogeneizador; a grande questao
da criacao do curriculo, que é necessariamente uma construgao; o que re-
presenta essa escola para os Maxakali, cuja atitude de resguardo de sua

identidade e cultura é extraordinaria e lhes tem valido sua sobrevivéncia
étnica em condigdes impensaveis; até que ponto o trabalho por etnia limita a
possibilidade mais universal da educagad escolar... Enfim, questoes, ques-
toes, questdes. Que ndo aparecem, a menos que se comece a caminhar. £
que, ao nos colocarem o espelho da perplexidade, nos ajudam a crescer.
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Projeto de Formacao dos Professores Indigenas de Minas Gerais — SEE-
MG/SDE/DDC

Parecer n®1109/98 - Conselho Estadual de Educagao de Minas Gerais

Revista Bay - Educacio Escolar Indigena em Minas Gerais

Memoriais dos professores indigenas cursistas.
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EsTubpANDO OS iNDIOS DE MINAS
SUGESTOES PARA O PROFESSOR

ANA CLAaUDIA GoMES*
CLAUDIA BULHOES**

As informacdes contidas nesta publicagao podem ser utilizadas por
vocé como fundamento informativo para o trabalho em sala de aula. Em
geral, a populacdo mineira ndo tem conhecimentos sobre a presenca de
sociedades indigenas no estado; imagina essas sociedades como recuadas
no interior, nas selvas. A Amazonia, por exemplo, que é vista como o tltimo
reduto natural do pais, é o lugar onde a presenca de indios é também
“natural”.

Aqui, vocé pode, a partir da informagao de que existem nacdes indige-
nas em Minas Gerais, conhecer um pouco da histéria do contato entre esses
grupos e os demais brasileiros, ao longo dos tiltimos quatro séculos. £ preci-
50 que vocé se informe mais sobre as caracteristicas desses grupos indige-
nas. Para isso, indicamos a série de videos Tikmu’un (n6s, humanos), reali-
zada pela SEE/MG e disponivel no acervo Video Escola.

Sugerimos que vocé assista aos videos antes de projeta-los. Assim, po-
deria escolher aqueles mais adequados a realidade de seus alunos e aos
seus objetivos pedagdgicos. A preparagao de um roteiro para os alunos €

*Ana Claudia Gomes

Professora da Rede Municipal de Betim
Mestranda em Histéria pela UFMG

**Claudia Bulhoes Vianna de Cerqueira Leite
Técnicaem Assuntos Educacionais da SEE/MG
Pos- Graduagao em Histéria do Brasil PUCGMG
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também um a boa idéia.

Para uma melhor caracterizagao dessas sociedades, vocé pode utilizar
os livros:

- Pataxo, Kanatyo et alii. “O Povo Pataxo e sua historia” - Sao Paulo,
Global, 1999;

- Soares, Geralda “Os Borumdo Watu” - Contagem, CEDEFES, 1992;

- Xacriaba, José Nunes et alii “ O tempo passa e a historia fica” -
Brasilia, MEC, Belho Horizonte, SEE/MG, 1997:

- Maxakali, Gilberto etalii “O livro que conta histérias de antigamente”
- Brasilia, MEC, Belho Horizonte, SEE/IMG, 1997;

- Krenak, Marcos et alii “Coisa tudo na Lingua Krenak” - Brasilia, MEC,
Belho Horizonte, SEE/MG, 1997.

Além de pesquisar, na biblioteca de sua escola, informagdes suplemen-
tares, inclusive livros com linguagem adequada para seus alunos, sobre mi-
tos e costumes de povos indigenas.

Especificamente sobre os indios de Minas é possivel consultar dois sites
na internet:

- www.cedefes.org.br

- www.indiosmg.com.br

A respeito das demais sociedades indigenas do Brasil, recomendamos
a pesquisa nos seguintes sites:

- www.socioambiental.org

- www.museudoindio.org.br

- www.cimi.org.br

Sobre este mesmo tema pode-se iniciar uma boa pesquisa nos seguin-
tes livros:

- Silva, Aracy Lopes (org) “A Tematica Indigena na sala de aulas — No-
vos subsidios para professores de 1" 2" graus”, Brasilia, MEC / MARI - USP
/UNESCO, 1995;

- Melatti, Jiilio César “Indios do Brasil”, Sio Paulo, Hucitec, 1983;

- Ribeiro, Darci, “Os indios e a civilizagdo - A integra¢ao das popula-
¢oes indigenas no Brasil modemo”, Sao Paulo, Companhia das Letras, 1996.

Especificamente sobre as informagdes contidas neste livro, vocé pode
encontrar uma forma prazerosa de torné-las acessiveis aos seus alunos. Por
exemplo, montando com eles um dominé com a linha de tempo. Na face de
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cada pega, vocés colocam as datas e, no verso, o acontecimento respectivo.
Por exemplo: 1910 - criagdo do SPI; 1967 —criagao da FUNAL. As pegas
devem ser encaixadas numa ordem linear de datas. Mas atencdo: por ser
uma atividade relativa apenas a memorizagao de informagoes, vocé nao
deve dar a ela importancia excessiva.

Uma outra forma de trabalhar a linha de tempo seria adaptar o texto
acima para uma linguagem mais adequada aos seus alunos e pedir a eles que
organizem as informagdes por ordem cronolégica. A vantagem dessetipo de
atividade mais repetitiva do que criativa é permitir aos alunos o contato com
as informages de que necessitam para compreender textos com os quais se
depararao no dia-a-dia; por exemplo, aprendendo o significado de certas
siglas, e aprendendo a identificar mentalmente certas regides geograficas
citacas num texto.

E importante , entretanto, orientar os alunos para que tirem conclusdes
sobre as informagdes com as quais tiveram contato. Dos textos indicados, é
possivel, por exemplo, concluir que o contato dos indios com outras cultu-
ras tem sido, historicamente, desvantajoso para eles; outra conclusdo € que,
embora o estado dos povos indigenas continue precario, as perspectivas sao
boas em alguns aspectos, gracas a auto-organizagao de alguns grupose a

“intervencao de certos segmentos da sociedade civil.

Elaboramos algumas atividades, a titulo de sugestdes, para serem de-
senvolvidas em sala de aula; sabemos que vocé podera enriquecé-las na sua
pratica pedagégica.

Ao trabalharmos com os alunos sobre a organizagao da nossa socieda-
de, pouco nos lembramos de mencionar outras formas de sociedade. Neste
tema, podemos mencionar as sociedades indigenas que possuem uma for-
ma de vida bastante diferente da nossa.

Em nossa sociedade, porexemplo, a organizagao da vida se da voltada
para a questdo econdmica; tudo o que consumimos € adquirido através do
dinheiro, inclusive o tempo de que dispomos para o lazer.

Em algumas sociedades indigenas, muitas relagoes de troca de produ-
tos se faz sem a intermediagao monetéria. Vocé ja imaginou passar varios
dias sem a necessidade de dinheiro ¢ Muitas reflexdes podem ser sugeridas
aos alunos através da comparagao entre estruturas sociais tao distintas. Mas
esteja alerta : Vérias sociedades indigenas, inclusive as de Minas Gerais,
utilizam a moeda nacional e nem por isso podem ser consideradas menos
indigenas!
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Ao refletirmos sobre as diferengas existentes entre as sociedades indige-
nas e a nossa, nao podemos nunca tratar da questao cultural com juizo de
valor, ou seja, uma melhor que a outra, mais adiantada/atrasada, pois Cultu-
rando é algo mensurével, cada sociedade tem a sua nem melhor nem pior
que as demais, apenas diferente. E ao conhecermos o diferente de nés, o
olhar para nés mesmos se altera, pois passamos a ter um novo ponto de
observacio.

SUGESTOES DE ATIVIDADES

1. Um primeiro aspecto a ser explorado, com base nas informagoes
contidas no texto, € a diferenca entre os diversos povos indigenas. Ao con-
trdrio do que normalmente pensamos e ensinamos nas escolas, s povos
indigenas nao formam uma massa cultural homogénea. Entre os indios de
Minas, podemos afirmar que os Maxakali sdo tao diversos dos Pataxé, como
os alemaes sao diferentes dos mexicanos. Existe mais diversidade entre os
Xacriabd e Krenak, que entre os uruguaios e portugueses, por exemplo. A
leitura dos textos dessa publicagao e uma pesquisa atenta em outros materi-
ais poderdo fazer com que os estudantes detectem essas diferencas, contri-
buindo para a compreensio daquelas sociedades.

O texto contém informagdes sobre os diversos povos, que o professor
pode tornar acessiveis aos seus alunos através de adaptacdes. Além disso,
seria interessante recorrer a outras fontes, como o video Tikmun'un (distribu-
ido pela SEE/MG através do programa Video Escola) e o site
www.cedefes.org.br. A partir dai,o professor poderia sugerir aos alunos que
montassem quadros em que as diferencas entre os povos indigenas de Mi-
nas Gerais ficassem explicitas, como no modelo a seguir:

Temas Maxakali| Krenak | Xacriaba | Pataxé |Pankaranu| Xuruku | Arana Kaxixd

Origem
do mundo

Religido

Diferengas
entre homens
e mulheres

Organizagio
politica

Economia
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Outros itens para acrescentar no quadro:

- Formacao daaldeia

- Casamento

- Morte/ destino das almas

O quadro pode se feito em forma de painel para exposicao na escola,
com ilustragdes, inclusive.

2. Tendo em vista a heterogeneidade dos povos indigenas entre si,
pode-se estabelecer comparagao entre esses povos e a cultura cristd ociden-
tal, desde que essa comparagao nao seja valorativa, como nos seguintes
exemplos:

2.1. Comparar a concepgao dos Maxakali sobre a configuragdo fisica
do céu, terra, aguas, sol e lua coma nossa. Para isso, € interessante recuperar
outras concepgoes andlogas desenvolvidas pelos europeus a época das
chamadas “grandes navegagoes” . Por exemplo, para a maioria dos astrono-
mos daquela época, a Terra eraimével e todos os astros giravam a sua volta
(como os Maxakali créem que fazem o sol e a lua). E preciso ter muita sensi-
bilidade ao trabalhar um tema como esse, para orientar os alunos no sentido
de que percebam a originalidade das explicagoes elaboradas pelas socieda-
des que ndo tém a observacao empirica da natureza como um valor. Eles
precisam perceber que, também na nossa cultura, esse valor nao € natural: é
histérico e s6 foi desenvolvido nos tltimos quatro séculos.

2.2. Comparar a educagdo das criangas entre os povos indigenas com
anossa, observando a ocorréncia de castigos (ou ndo), a necessidade de um
lugar formal para a educagao, a relagao com os mais velhos, etc. Sera uma
excelente oportunidade para refletir sobre o papel da escola em nossa soci-
edade.

2.3. Asdiscussoes a respeito da relacao entre o corpo e 0 sexo, e 0s
tabus relativos a isso sao também interessantes e possibilitam um trabalho
significativo com os alunos, uma vez que sao temas importantes para os
jovens. Aqui o professor poderd integrar os contetidos transdiciplinares di-
versidade cultural e sexualidade.

2.4. Pensando nas questdes econdmicas, vocé poderd levantar com os
alunos as necessidades que eles tém no dia-a-dia e quais delas nao depen-
dem de dinheiro para serem realizadas. Apés esse levantamento, o professor
pode sugerir aos alunos que passem um dia sem gastar. Nesta atividade, o
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professor pode discutir com os alunos que, apesar de eles nio terem gasto
dinheiro, eles consumiram alimentagao, seja em casa ou na escola, e que
alguém teve que pagar por ela. Portanto na nossa sociedade dificilmente
alguém sobrevive sem ter que pagar para sobreviver, inclusive os pedintes.

2.5. Pedir aos alunos que fagam uma pesquisa com seus parentes e
vizinhos para saber que tipo de trabalho desempenham na sociedade, se
estdo satisfeitos com o salario que recebem, detectar se alguém esta desem-
pregado e investigar como tem feito para sobreviver; tentar descobrir que
tipo de discriminagdo as mulheres sofrem no mercado de trabalho, quanto
questdo salarial, dupla jornada de trabalho, preconceito em relagio ao tipo
fisico, estado civil, entre outros. Apés o levantamento, comparar a divisio de
trabalho das nossas sociedades e das etnias indigenas. Seria interessante
discutir com os alunos como se da a organizacio da sociedade, tomando
cuidado para ndo idealizar a sociedade indigena. A abordagem do desem-
penho da mulher na sociedades é de fundamental importancia para que os
alunos percebam que o lugar por ela ocupado na sociedade indigena é
diferente do papel exercido pelos homens; no entanto, amulher indigena
nao é discriminada naquela sociedade.

3 - Sugestoes de atividades sobre a Literatura Indigena :

3.1. Levantamento, com os alunos, das histérias ou lendas indigenas
conhecidas.

3.2. Leitura dos livros O povo Pataxd e sua histéria (Sao Paulo: Global,
1999) e Txopai e ltoha (Belo Horizonte: Formato, 2000). Discussio, em sala
com exercicios de narragao oral e escrita, sobre as tradicdes orais de cada
povo.

3.3. Levantamento dos livros de autoria indigena publicados nos tlti-
mos anos. Discussdo em sala dos tipos de texto que os indios estio produ-
zindo e publicando atualmente.

3.4. Reflexdo sobre as diferentes linguagens usadas hoje em dia para se
contar histrias e discussao sobre as formas de expressdo de cada povo: fala,
danca, escrita, desenho, pintura corporal, cerimica e outros cédigos.

3.5. Leitura de diferentes textos de autoria indigena, discussao e exerci-
cios sobre a diversidade lingiistica existente no Brasil.

3.6. Leitura e exercicios de compreensao do Manifesto Antropéfago de
Oswald de Andrade.
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4 - Sugestoes sobre Histéria e Arqueologia :

4.1. Organize excursdes com seus alunos para cavernas e sitios arque-
olégicos de MG que ja se encontram com infra-estrutura minima para visitagéo
publica. Exemplo: Gruta Rei do Mato - Municipio de Sete Lagoas, Abrigo
Pedra Pintada de Cocais - Municipio de Bardo de Cocais e Gruta da Maquiné-
Municipio de Cordisburgo.

Obs.:E fundamental que antes da viagem seja programada uma ativi-
dade preparatéria, que aborde a riqueza do patrimdnio histérico do periodo
pré-colonial de Minas Cerais.

4.2, Organize visitas monitoradas com seus alunos em lugares antigos
de sua cidade, por exemplo: fazendas abandonadas, prédios histéricos que
estejam em ruinas, antigos logradouros. Incentive a reflexao sobre a impor-
tancia de se preservar o passado. Faga entrevistas com pessoas idosas sobre
a historia local.

Solicite redagdes, poesias e desenhos sobre este tema. Divulgue os
resultados, publicando em murais, jornais, enviando, inclusive para a Prefei-
tura, pedido de protegao destes bens histéricos\culturais.

4.3. Utilize um KIT ARQUEOLOGICO (confeccionado pelo Setor de
Arqueologia do MHNJB/UFMG) - que pode ser emprestado para professo-
res. Trata-se de uma pequena vitrine subdividida em pequenos comparti-
mentos com intmeros tipos de pecas e artefatos, tais como: instrumentos
liticos (machadinhas, lascas, batedores), fragmentos de potes ceramicos, fu-
sos de tear, pigmentos minerais, dentre outros. O KIT do Museu vem acom-
panhado de manual explicativo e é destinado a professores interessados em
desenvolver atividades sobre o universo material do homem que viveu no
periodo pré-colonial brasileiro.

4.4. Sobre a Historia dos Povos Indigenas de Minas Gerais, dé preferén-
cia aos manuais que abordam o periodo pré-colonial do Brasil, bem como a
Historia dos povos indigenas do Brasil e de Minas Gerais.’

1 No Centro de Documentagao Eloi Ferreira da Silva—CEDEFEST, ha filmes sobre esse
tema, musicas, e algumas publicagoes de referéncia.
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