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Resumo

A partir de 1988, com a nova Constituigdo, o Brasil pbde vislumbrar um cenario
de ampliacdo de direitos sociais e politicos dos povos quilombolas. Porém, essa
caminhada foi trilhada de forma turbulenta, na qual se fez necessario rediscutir o que
eram esses quilombos e quais suas necessidades no mundo contemporaneo. Se
antepondo a uma Histéria colonial que os consolidava de forma classificatoria como
comunidades restritas, estaticas e isoladas, os quilombos contemporéneos passaram
a reivindicar suas identidades.

Para compreender os impactos dessas transformacdes, a Historia Oral é
incorporada como metodologia, resgatando através das memoarias dos moradores do
Quilombo de Camburi, no litoral norte paulista, a complexidade desse processo
histérico. A discussao engloba a trajetéria de institucionalizagdo do reconhecimento
da comunidade como Quilombo, com base na autodefinicdo, sua formagao cultural e
étnica e os embates politicos que séo travados para a garantia dos direitos basicos.

A escolha de olhar para as trajetorias individuais dos moradores tem como
objetivo assegurar a importancia do protagonismo quilombola frente ao cenario

politico, buscando ressaltar que a Histéria também lhes pertence.

Palavras-chave: Quilombo; Quilombo Contemporaneo; Memodrias; Identidade;
Camburi
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Abstract

Beginning in 1988, with the new Constitution, Brazil was able to glimpse a
scenario of increased social and political rights for quilombola peoples. However, this
path was trodden in a turbulent way, in a way that it became necessary to rediscuss
what these quilombos were and what were their needs in the contemporary world. In
opposition to a colonial history that consolidated them in a classificatory way as
restricted, static, and isolated communities, the contemporary quilombos began to
claim their identities.

In order to understand the impacts of these transformations, the Oral History is
incorporated as methodology, rescuing through the memories of the residents of the
Camburi Quilombo, in the northern coast of Sdo Paulo, the complexity of this historical
process. The discussion encompasses the trajectory of institutionalization of the
recognition of the community as a Quilombo, based on self-definition, its cultural and
ethnic formation, and the political battles that are waged to guarantee basic rights.

The choice of looking at the individual trajectories of the residents aims to
ensure the importance of the Quilombola protagonism in the political scenario, seeking

to emphasize that history also belongs to them.

Keywords: Quilombo; Contemporary Quilombo; Memories; Identity; Camburi
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Resumen

A partir de 1988, con la nueva Constitucion, Brasil pudo vislumbrar un
escenario de mayores derechos sociales y politicos para los pueblos quilombolas. Sin
embargo, este camino fue recorrido de manera turbulenta, de manera que se hizo
necesario rediscutir qué eran estos quilombos y cuales eran sus necesidades en el
mundo contemporaneo. En contraste con una historia colonial que los clasificaba
como comunidades restringidas, estaticas y aisladas, los quilombos contemporaneos
comenzaron a reivindicar sus identidades.

Para comprender los impactos de estas transformaciones, se incorpora como
metodologia la Historia Oral, rescatando a través de las memorias de los habitantes
del Quilombo de Camburi, en el litoral norte de Sdo Paulo, la complejidad de este
proceso histérico. La discusion abarca la trayectoria de institucionalizacion del
reconocimiento de la comunidad como quilombo, a partir de la autodefinicion, de sus
antecedentes culturales y étnicos y de las luchas politicas que se libran para
garantizar los derechos basicos.

La eleccion de mirar las trayectorias individuales de los residentes, pretende
asegurar la importancia del protagonismo quilombola en la arena politica, buscando

enfatizar que la historia también les perteneces.

Palabras clave: Quilombo; Quilombo contemporaneo; Memorias; ldentidad; Camburi
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Introducgao

Pensar sobre o cenario Quilombola no Brasil é percorrer uma longa caminhada.
Essa dissertacao se estrutura tendo como base o Quilombo de Camburi, que esta
localizado no litoral norte paulista e tem seu processo de autoidentificacdo e
reivindicacdo politica atrelado a conquista e ampliacdo dos direitos aos povos
quilombolas a partir da Constituicdo de 1988.

Além do marco histérico constitucional, uma questdao central envolveu a
trajetéria da construgcédo da pesquisa: Onde estado as vozes quilombolas na histéria?
Com essa indagacéo e sob orientagcdo da professora Dr. Antdnia Terra de Calazans
Fernandes, a Histéria Oral foi surgindo como uma metodologia fundamental para que
essas vozes e agentes aparecessem.

A Historia Oral € uma area ampla. Na escolha teédrica, Alessandro Portelli foi
um dos historiadores que mais influenciaram o desenvolvimento da pesquisa. As
entrevistas foram realizadas com quatro moradores do Quilombo, e sao condutoras
das tematicas que serao trabalhadas ao longo da dissertagdo. Com isso, foi possivel
analisar as transformagdes perante os cenarios politicos e sociais que impactam no
cotidiano da comunidade.

A histéria dos quilombos no Brasil foi estudada por um longo tempo na
historiografia sob uma o6tica colonial. Apds longos debates, surge a perspectiva
histérica dos quilombos contemporaneos, sendo essa a discussao que permeia o
primeiro capitulo da dissertagéo.

Apds compreender essa transformacgao historiografica, € retomada como
estruturou a comunidade quilombola de Camburi e a trajetdria que percorreu ao longo
do processo de luta pelo direito a terra.

Ainda no primeiro capitulo ha a apresentagcao dos moradores quilombolas, que
foram entrevistados para a realizacdo da pesquisa, da estrutura das entrevistas,
quando elas foram realizadas, e demais observacdes que foram coletadas no caderno
de campo.

O segundo capitulo, intitulado Cinzas do Norte, estabelece a relagédo entre o
Quilombo de Camburi e outros territorios de quilombo que existem na proximidade. A
analise é pensada a partir do impacto da rodovia BR-101, que foi construida no
contexto da ditadura civil-militar brasileira problematizando a narrativa do progresso.

Ainda no segundo capitulo, ha a discussado de como a perspectiva do progresso

12



corrobora para o apagamento das histérias e memoarias quilombolas na comunidade,
e como a comunidade age politicamente para resgata-las.

O terceiro capitulo é atrelado a vida cotidiana no Quilombo, o acesso a terra,
ao trabalho e a educacéo. Além do plantio e da produgao agricola de subsisténcia,
que costumam ser tracos dos contextos quilombolas no Brasil, no caso de Camburi,
por se localizar em uma area litoranea, o trabalho e a educacido estdo também
associados a vida no mar.

Os quilombos apresentam especificidades étnicas, culturais, sociais e politicas.
Isso significa dizer que as comunidades quilombolas no Brasil sdo multiplas e repletas
de particularidades. Pensando nisso, a construgdo do quarto capitulo intitulado
Identidades e Enraizamentos, tem como finalidade discutir os aspectos da cultura do
Quilombo de Camburi, no aspecto alimentar, e no aspecto festivo e religioso.

Apesar da dissertagao estabelecer uma ordem cronoldgica das transformagdes
do Quilombo de Camburi ao longo do tempo, o ultimo capitulo tem a preocupagé&o em
demonstrar que também ¢é possivel uma inversao temporal da leitura da dissertagao

€ que essa nao precisa, necessariamente, seguir uma leitura linear.
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Capitulo 1. Quilombos contemporaneos

“E tempo de formar novos quilombos, em
qualquer lugar que estejamos."

(Conceigao Evaristo, 2020)

Ao longo de toda a construgdo dessa pesquisa, houve uma questdo que
perseguiu meus pensamentos, sendo essa a indagagao central: Afinal, o que € um
Quilombo?

O meu primeiro esfor¢go foi de buscar uma definicdo conceitual e, assim,
percorri um longo caminho de debate tedrico. Diante dessa indagacgado, pude
questionar o que ainda hoje permeia a mentalidade brasileira, que é a atribuigdo do

quilombo como um:

Local isolado, formado por escravos negros fugidos. Esta talvez seja a
primeira ideia que vem a mente quando se pensa em quilombo. Essa nogao
remete-nos a um passado remoto de nossa historia, ligado exclusivamente
ao periodo no qual houve escraviddo no Pais. Porém, os quilombos nao
pertencem somente a nosso passado escravista. Tampouco se configuram
como comunidades isoladas, no tempo e no espago, sem qualquer
participagcdo em nossa estrutura social. Ao contrario, sdo quase 4 mil
comunidades quilombolas espalhadas pelo territério brasileiro que mantém-
se vivas e atuantes, lutando pelo direito de propriedade de suas terras
consagrado pela Constituigcao Federal desde 1988

Com o questionamento do olhar colonial, e da nogao de isolamento das
comunidades, encontrei, gragas a historiadora Anténia Terra Calazans Fernandes, os
caminhos dos chamados “Quilombos Contemporaneos”.

E importante afirmar que ndo ha uma desconsideracdo em relagdo a
importancia da historiografia colonial para os estudos dos Quilombos no Brasil.
Contudo, tal historiografia ndo daria conta de compreender e explicar a complexidade
da permanéncia do Quilombo de Camburi como um espago de resisténcia étnica,
cultural, politica e, sobretudo, como um territério em transformagdo social.

Como Santos (2012) afirma:

“A heranga de um termo carregado de significagdo negativa, inerente a um
passado historico, sem a necessaria adequagao semantica e contextual,
resulta em dificuldade da utilizagdo do conceito quilombo, considerando o
lugar ocupado pelos quilombolas na atualidade. (SANTOS, 2012. P. 60)™

' https://cpisp.org.br/direitosquilombolas/observatorio-terras-quilombolas/quilombolas-brasil/ acesso
em 27/09/2022
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Tendo em vista esse pressuposto, a dissertacdo aborda a perspectiva histérica
e politica dos quilombos a partir da Constituicdo de 1988, buscando compreender o
Quilombo de Camburi no tempo presente. Antes de adentrarmos o territério de
Camburi propriamente dito, proponho refletirmos sobre a importancia da discussao

sobre as comunidades quilombolas. Obtém-se:

Dados do governo brasileiro indicam que, hoje, existem 3.495 comunidades
quilombolas distribuidas por todas as regides do pais, desde o Sul do Brasil
até a Amazébnia. As comunidades remanescentes de quilombo ou os
quilombos contemporaneos sao grupos sociais cuja identidade étnica até
hoje os distingue do restante da sociedade. A identidade étnica de um grupo
€ a base para sua forma de organizacdo, de sua relacdo com os demais
grupos e de sua agao politica. A maneira pela qual os grupos sociais definem
a propria identidade é resultado de uma confluéncia de fatores, escolhidos
por eles mesmos: de uma ancestralidade comum, formas de organizagao
politica e social a elementos linguisticos e religiosos. (SANTOS, 2012. P. 60)

A pergunta que abre esse capitulo, de certa forma, estava incorreta. Ao longo
da realizagao da pesquisa compreendi que o meu papel enquanto historiadora nao
era o de buscar estritamente uma definigdo conceitual. A definigdo do que € um
quilombo contemporaneo segue os principios da autodefinicdo, que é feita pelos
proprios quilombolas.

Nesse sentido, ao escrever essa dissertagdo, ndo pude deixar de repensar qual
era o meu papel como pesquisadora e historiadora. Ao contrario do que eu mesma
havia internalizado no meu subconsciente, ser uma historiadora vai muito além de
analisar documentos. Apds essa ruptura, tentei trilhar um caminho de pesquisa que
pudesse estabelecer um dialogo entre a comunidade de Camburi e o ambiente
académico.

Afirmo que toda a responsabilidade ética pelas palavras aqui escritas é
inteiramente minha enquanto pesquisadora, porém, a Histéria que proponho é
coletiva. Digo coletiva no sentido de perceber que sé foi possivel construi-la pela
composicao de olhares, histérias, memaorias, documentos e, sobretudo, por pessoas
quilombolas.

Nesse sentido, reforco e faco minhas as palavras do historiador Alessandro
Portelli, (2010. P. 41): “Eu sentia que a histéria oral poderia reforgar essa consciéncia
de si na histéria e oferecer novas formas de autorrepresentacdo.”, pois foi através

dessa metodologia que os moradores quilombolas de Camburi se representaram aqui.

2 SANTOS, Alexandra. O sabor da histéria: praticas alimentares e identidade quilombola. Revista
Intratextos, v. 3, n. 1, p. 54-71, 2012. p. 60.
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Ansiando que a Historia seja cada vez mais plural e democratica, adentramos na
diversidade de trajetorias dos camburienses e nas subjetividades que compdem esse
territério.

A voz dos quilombolas aqui representados abre espaco para uma
multiplicidade histérica e nos leva a pensar: quem deve narrar essa Histéria? E
necessario que alguém de fora da comunidade fale sobre a comunidade? Essas
perguntas serdo respondidas ao longo da construgdo dos capitulos em debate.

Os quilombos tém sido estudados em diferentes campos de estudo. Nesse
sentido, quando pensamos e pesquisamos a palavra “quilombo” ja se abre um leque
de dissertagdes, teses e debates. Criar um cenario de dialogo entre pesquisadores de
diferentes areas € um dos aspectos centrais na construgdo e divulgacdo dos
conhecimentos académicos.

Em 2012, por exemplo, Fabio Geraldo de Almeida, em sua dissertacdo de
mestrado defendida no MAE-USP, dedicou-se a estudar o quilombo Mandira,
localizado em Cananéia, no Vale do Ribeira. Desenvolvendo um estudo de
etnoarqueologia e considerando que a trajetoéria histérica de formagao dos territorios
€ utilizada como ferramenta para direitos territoriais, sua proposta envolveu estudo
multifocal e interdisciplinar entre arqueologia, antropologia, historia e geografia. Isso
resultou na interpretagao da diversidade de vestigios arqueoldgicos, para demonstrar
como isso implica no seu processo de ocupacao e formacao.

O autor Edison Luis dos Santos, em sua dissertagdo de mestrado defendida
pela ECA-USP em 2013, realiza um estudo sobre o processo de mediagao cultural no
territério do Quilombo de Camburi. A dissertacdo se debruga sobre o papel do
mediador com base nas referéncias tedricas e no trabalho de campo desenvolvido na
comunidade. Um dos produtos dessa pesquisa € o dispositivo infoeducativo Estacao
Memoria Cambury.

Ao tratar especificamente do Quilombo do Camburi, em sua dissertacéo de
mestrado defendida em 2014 pelo Instituto Oceanografico (USP,) Dominique Chahine
Gallo estuda os impasses politicos que envolvem a gestdo dos territérios das
Unidades de Conservagao (UC) e a permanéncia das comunidades remanescentes
de quilombo nesses territorios. A pesquisa esta centrada no Quilombo de Camburi e
se embasa na metodologia desenvolvida pelo "Conseil Scientifique de L Evaluation”,
da Franca. Seus resultados sdo analisados de forma qualitativa e quantitativa visando

compreender a evolugao politico-organizacional da area.
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Ao estudar a criacido de mercadorias a partir da biodiversidade, Luiz Henrique
Simdes Franco defendeu em 2016 sua dissertagcdo de mestrado, que contempla o
estudo de formas alternativas de renda contraposta ao modelo hegeménico
capitalista, e que levam em consideragao a importancia da biodiversidade. Analisando
0 uso do cambuci, o autor evidencia como a dindmica artesanal de producao realizada
por quilombolas, camponeses e indigenas € monopolizada pelos empresarios
capitalistas ao perceber a lucratividade dos produtos da biodiversidade.

Outro exemplo é a dissertacido de mestrado defendida em 2018 por Tamires
Arruda Fakih, no departamento de geografia humana da FFLCH-USP. A pesquisa
consiste no estudo da Comunidade Quilombola Sapatu, localizada no Vale do Ribeira,
através da metodologia da pesquisa participante com entrevistas direcionadas. Tendo
em vista o didlogo com as reais necessidades dos moradores da comunidade, a
autora defende proposicdes de politicas publicas que contemplem a populagao
quilombola. Sua proposta aponta para a indispensabilidade de investimento do Estado
para a garantia do direito dos quilombolas em participar das decisbes politicas que
contemplam as comunidades tradicionais.

Ainda na perspectiva dos quilombos contemporéneos, Gabriel Maurilio
Colombo de Freitas (2019) apresenta em sua dissertagdo de mestrado na area de
Ecologia Aplicada a anélise de conflitos de terra e titulagdo dos quilombos apdés a
Constituicao de 1988, observando que, mesmo apods trés décadas de aprovacao,
somente 6,7% das comunidades remanescentes de quilombo foram tituladas. Sua
proposta, na area de Ecologia Aplicada, considera a historicidade dos quilombos e as
herancgas deixadas pelo sistema colonial e o0 escravismo no Brasil como um legado de
opressao, desigualdade e racismo.

As transformagdes historicas nos Quilombos continuam acontecendo
diariamente. As interpretagdes sociais, étnicas e politicas permanecem em constante
questionamento e mudancga, portanto, o didlogo com os demais estudos permite que
os leitores ampliem o debate acerca das possibilidades de analise dos quilombos
contemporaneos, demonstrando como as areas de conhecimento diversas podem
atuar junto ao campo histérico.

No século XX, no Brasil, mais especificamente na década de 1980, uma série
de debates politicos foram levantados. Com o fim da ditadura civil-militar, no cenario
de redemocratizacdo e de lutas pela ampliagdo e retomada dos direitos civis, foi
promulgada a Constituicdo de 1988. Nesse mesmo ano acontecia o Centenario da
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Abolicdo, acentuando-se os debates que envolviam essa data historica. Além disso,
houve a proposi¢cao de um revisionismo da historia da escravidao no Brasil e do papel
social ocupado pela populagao negra. (ARRUTI, 2006. P. 28).

O cargo maximo do poder Executivo era, na época, ocupado por José Sarney
e, nesse contexto, houve uma disputa politica entre o carater assumido pela data. De
um lado, o governo vigente tentativa atribuir o sentido de “comemoracao” e, por outro
lado, o Movimento Negro reivindicava a ampliagao dos debates étnico-raciais do pais
ressaltando que, naquele momento, para além da comemoracgao, essa data precisava
ser discutida.

Neste mesmo contexto, ainda era muito restrito o debate sobre quilombolas no
Brasil, conforme analisa José Mauricio Arruti embasado no Catalogo Centenario da
Abolicao (ACEC/CIEC/Nucleo da Cor/UFRJ, 1989). (ARRUTI, 2006. P. 70).

Como vimos, por um longo tempo na Histéria houve a compreenséo sobre o

que é um quilombo muito atrelada a ética colonial:

Se originalmente, na Africa, o termo Kilombo foi uma escolha, uma
autonomeacgao, aqui, em tempos coloniais, foi uma escolha e uma atribuigao.
Uma escolha feita por aqueles que coletivamente se organizaram em
estruturas de enfrentamento a vida escravizada, mas também uma atribuigao
repressiva feita pelo Conselho Ultramarino. Contemporaneamente, podemos
dizer que é uma atribuicdo politica com vistas a melhoria de vida do povo
negro rural, mas que ainda est4d em fase de apropriagédo pela populagao em
geral, inclusive pelos préprios quilombolas. (COSTA, 2012, p. 81-82.).

A palavra “Quilombo”, como nos apresenta Carlos Eduardo Marques (2009),
para a lingua banto significa “acampamento ou fortaleza”. Na legislagcéo colonial, foi
no Alvara Régio de 1740 do Conselho Ultramarino que se definiu pela primeira vez
um Quilombo como sendo: “toda habitagao de negros fugidos, que passem de cinco,
em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados e nem se achem
pildes nele” (REIS, 1996. P. 347). Cabe ressaltar que, no mundo colonial, os
quilombos s6é aparecem nas documentagdes quando as autoridades querem destrui-
los.

A perspectiva do que seria um quilombo precisou ser rediscutida a partir do

momento em que foi aprovado o Artigo 68 da ADCT, que propds o reconhecimento

3 BRASIL. Congresso. Camara dos Deputados. Centro de Documentacdo e Informagdo. Quadro
histérico artigo 68 ADCT da Constituicdo Federal de 1988 Disponivel em:
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/conadc/1988/constituicao.adct-1988-5-outubro-1988-322234-
publicacaooriginal-1-pl.html. Acesso em: 09 set. 2021.
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dos territérios aos “remanescentes de quilombo”, assim como a emissao dos titulos
que garantiam a posse de terra.

Dentro desse contexto, o historiador Aldemir Fiabani (2008) questiona os
motivos pelo qual o Artigo 68 se manteve nas Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias
e ndo no corpo da constituinte. O autor dialoga com o historiador e advogado Dimas
Salustiano da Silva, a antropodloga llka Boaventura Leite, e com o antropologo Adolfo
Neves de Oliveira Jr., que comentam seus olhares sobre os motivos que levaram a
essa decisdo. As hipdteses levantadas em sua analise apontam para alguns
elementos que permitem entender as politicas envolvidas nesse questionamento.
Esses elementos vao desde um desconhecimento do que eram as comunidades
quilombolas e quantas eram, até da crenca no carater transitério da reinvindicagao,
portanto, sem necessidade de manté-las na Constituicdo. (FIABANI, 2008. P.140).

José Mauricio Arruti, amparado na fala de um dos integrantes da Comissao de
indios, Negros e Minorias ressalta:

O artigo 68 nasceu sem muitas discussdes na Assembleia Constituinte.
Aprovado no apagar das luzes, foi parar nas Disposi¢bes Constitucionais
Transitérias porque os parlamentares acreditavam que se tratava de poucas
comunidades “remanescentes de quilombos” e resolvida a questao fundiaria
destas ndo havia mais necessidade de permanecer na Constituigdo.*

Durante a década de 1990, os quilombos passaram a ser simbolo de
resisténcia, enfatizando as liderangas negras. Se antes o debate sobre as
comunidades quilombolas ainda nao tinha tanta forca, aos poucos, o tema foi se
destacando na imprensa, fomentando discussdes publicas e didlogos académicos
sobre o assunto. (ARRUTI, 2006. P. 28).

Em 1995, com a comemoracdo do tricentenario da morte de Zumbi dos
Palmares: “o tema dos quilombos, da rebeldia negra e de sua heranga, voltaria a
ganhar impulso e comegaria a produzir impactos sociais”. (ARRUTI, 2006. P. 28).

Para além disso, a consolidagcéo dos territérios quilombolas exigiu uma série
de articulagbes politicas para o cumprimento das politicas publicas de
reconhecimento. Nesse sentido, formam-se uma série de grupos de trabalho,
movimentos de pesquisa, parcerias com ONG’s, sindicatos e nucleos de estudos para

a mobilizagdo do reconhecimento.

4 ARRUTI, José Mauricio. (2006). Mocambo: Antropologia e Histéria do processo de formacdo
quilombola. Bauru, SP: EDUSC, 2006, p. 67.
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O historiador Mauricio Arruti (2006) discorre sobre o longo processo de
regulamentacao dos territérios e as divergéncias no mapeamento e reconhecimento
das comunidades quilombolas ao redor do Brasil. Em Sao Paulo, que se atrela a
nossa analise, o autor aponta para as listas de comunidades, que foram criadas a
partir de um Grupo de Trabalho (GT) proposto pelo governo do estado para atender
as demandas das comunidades:

O GT surgiu como uma resposta do governo do estado as demandas das
comunidades do Vale do Ribeira, ameagadas de deslocamento no final dos
anos de 1980, em funcao da construgao de diversas Usinas Hidrelétricas de
Tijuco Alto, Funil, Batatal e Itadca, comegaram a se reunir com o apoio de um
grupo da Igreja Catdlica do municipio de Eldorado, formando, em 1991, o
MOAB - Movimento dos Ameacgados pelas Barragens do Vale do Ribeira.
(ARRUTI, 2006)

Nesse contexto, a regularizagao fundiaria das comunidades passa a ser a
centralidade desse Grupo de Trabalho. Arruti (2006) se preocupa em articular e
questiona o significado de determinados termos importantes que aparecem no debate
sobre os quilombos.

O autor considera os trés termos paradigmas, que precisam ser discutidos e
historicizados para compreender o processo de construcdo dos quilombos
contemporaneos. Sdo os trés paradigmas: remanescentes; terras de uso comum;
etnicidade.

Inspirada na organizagao metodoldgica de Arruti (2006), discutiremos como
esses termos impactaram e impactam na construcédo das identidades do quilombo de
Camburi. Comecgaremos discutindo o primeiro paradigma, remanescentes, neste
capitulo. O Capitulo 3, intitulado “O percurso do mar: Terra, Educagao e Trabalho no
Quilombo”, discutird o paradigma das terras de uso comum, enquanto o Capitulo 4,
intitulado “Enraizamentos e identidades” discutira o terceiro paradigma, a etnicidade.

Comecemos, portanto, essa historicizacdo dos termos com uma passagem
escrita por Walter Benjamin (1987): “Articular historicamente o passado nao significa
conhecé-lo ‘como de fato foi'. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como
ela relampeja no momento de um perigo.” (BENJAMIN, 1987. P. 224)°

A reminiscéncia é, para Benjamin, uma forma de articular um passado historico
com o tempo presente que se encontra em perigo. Podemos transpor essa mesma

perspectiva para as “‘comunidades remanescentes de quilombos®™? Essa

5 BENJAMIN, Walter. Sobre o conceito da histéria. 1987.
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reminiscéncia de um passado quilombola, na conjuntura contemporanea, seria um
relampejo constituido em um momento histérico de perigo? Afinal, que perigos seriam
esses?

A palavra “remanescentes” é “reinaugurada” como categoria de classificagao
historica, socioldégica e juridica, aparecendo pela primeira vez associada as
comunidades quilombolas ap6s o Artigo 68 da ADCT. Reinaugurada, tendo em vista
que, nas décadas de 1930 e 1940, ela teria sido utilizada pelo Estado, durante o
governo de Getulio Vargas, para criar uma categorizagao das comunidades indigenas
do Nordeste. (ARRUTI, 2006).

A palavra foi utilizada de forma estatizante nos dois periodos histéricos. Tanto
em 1930-1940, quanto na década de 1980, houve uma tentativa de superar os
impasses da necessidade de classificagdo tanto dos povos indigenas, quanto dos
povos quilombolas.

A Fundagédo Cultural Palmares (FCP), que foi fundada em 1988, visa a
“‘promocgao e preservacdao dos valores culturais, historicos, sociais e econdmicos
decorrentes da influéncia negra na formagdo da sociedade brasileira [...]"®, sendo
fundamental para ampliar as nogdes de identidade e memoaria junto aos quilombolas.

Além disso, em 1990, a FCP, a fim de suprir as demandas do periodo sobre os
significados conceituais, definiu: “quilombos s&o sitios historicamente ocupados por
negros que tenham residuos arqueoldgicos de sua presenga, inclusive as areas
ocupadas ainda hoje por seus descendentes, com conteudos etnograficos e
culturais™.

A visao da fundacdo, de certa forma, reafirma uma posicdo historica do
quilombo ligado a arqueologia e a patrimonializagdo. A estimativa da época é que
haveria, em todo o Brasil, cerca de 55 quilombos. Porém, apds a titulacdo do primeiro
quilombo, as demais comunidades - sobretudo negras rurais - comeg¢aram a perceber
a importancia da titulagéo para a garantia do acesso a terra.

E nesse contexto que existe uma contraposicdo & nogdo de “remanescente”
como sindnimo de “resquicio do passado” com permanéncia no tempo presente. A

ressemantizacdo da palavra quilombo se torna necessaria frente as demandas do

6 Dados retirados do site da Fundac&o Cultural Palmares: www.palmares.gov.br
7 ARRUTI, José Mauricio. (2006). Mocambo: Antropologia e Histéria do processo de formacdo
quilombola. Bauru, SP: EDUSC, 2006, p. 83.
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periodo, a fim de atender as comunidades a serem tituladas pelo Estado, e a
ampliacédo dos direitos politicos dos povos quilombolas.

O debate passa a envolver um esforgo coletivo organizado para a permanéncia
dessas comunidades nos territérios que ocupam. Dado esse cenario, uma série de
antropologos também se integram nessa discussdo, na tentativa de discutir a
composicao identitaria dessas comunidades.

A ampla discussao sobre o termo gerou uma ressemantizagdo do conceito de

quilombo. De acordo com o historiador Aldemir Fiabani (2008):

A expressao “quilombos contemporaneos”, para se referir a comunidades
negras em geral agrupadas em um territorio surgiu apos 1990. No referido
ano, o conceito de quilombo foi ressignificado apds longos debates entre os
profissionais que tratavam da questdo, parlamentares e liderancas das
comunidades e do movimento negro. (FIABANI, 2008. P.141)

Essa modificacdo semantica abriu espago para ampliar o debate sobre a
titulacdo de terras quilombolas. O que outrora se pensava ser um “problema
facilmente resolvido", com a aprovagao do artigo 68 assumiu a face de um complexo
cenario nacional.

Sabe-se que a construcao historica dos quilombos dentro do Brasil aconteceu
de diversas formas: conquista da terra, doacgao de lotes, faléncias de fazendas, fugas
e desercdes, entre outros. E preciso ressaltar que as “perspectivas contemporaneas’,
vieram na tentativa de afirmar o quilombo como sendo um espaco de liberdade e nao

de escravidao, contudo:

E interessante perceber como, no interior mesmo dessa reapropriacdo do
quilombo pelo movimento negro dos anos 1970 e 1980, existem duas leituras
que, apesar de ndo serem em si mesmas contraditorias (alguns atores
pautavam suas agdes simultaneamente por ambas), sao distintas e abrem
espago, como veremos, para futuras contradicbes. De um lado, a
contemporaneidade do quilombo: Abdias fala de “quilombismo” e de
“quilombos contemporaneos”, assim como o faz, em seguida, a Igreja
catélica. De outro lado, a historicidade dos quilombos: uma associagao entre
representantes do movimento negro e instituicées de pesquisa e preservagao
do Estado consagram o quilombo como patrimbnio histérico e cultural
brasileiro. As comemoracdes pelo centenario da abolicdo permitiram que a
simbologia dos quilombos - tornada grande reserva mitolégica para a
construgdo de uma identidade positiva do negro brasileiro (HASENBALG,
1992, p.144) - pudesse ser projetada definitivamente nos planos nacional e
oficial, inicialmente sem fazer maiores distingdes entre sua
contemporaneidade ou a sua historicidade, na forma de um artigo
constitucional. (ARRUTI, 2006. P. 78)
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Essa perspectiva de olhar para o quilombo dentro da perspectiva
contemporanea se faz necessaria para compreender esses territorios como um
espaco de construgao coletiva, de luta politica, onde o “aquilombamento” pode ser
entendido como um processo de transformacgao social e de garantia de direitos
constitucionais basicos.

Essa pesquisa é como uma “gota no oceano” de compreensoes e reflexdes do
que é a Histdria Quilombola no Brasil, mas que, ao mesmo tempo, procura contribuir
para que essas Histérias nunca deixem de existir. A Comunidade Remanescente de
Quilombo de Camburi, conhecida no ambito turistico como “Camburi das Pedras” ou
simplesmente Camburi, esta localizada a 47 km de distancia de Ubatuba (Litoral Norte
de Sao Paulo) e a 25 km de distancia de Paraty (Litoral Sul do Rio de Janeiro), sendo

uma area de divisa entre os dois estados.

1.1 Camburi: A construgao de um territéorio de Quilombo

“Como reconhecer um lugar de contato entre
esses mundos, que tém tanta origem em
comum, mas que se descolaram a ponto de
termos hoje, num extremo, gente que precisa
viver de um rio e, no outro, gente que
consome um rio como recurso?"

(Ailton Krenak, 2019)

Falar de Quilombo no Brasil Contemporaneo é impensavel sem apresentar a
nogcao do territério enquanto espagco ocupado, que se constitui como um dos
elementos centrais dentro da perspectiva identitaria de uma comunidade quilombola.
A construcédo dessa identidade sera discutida ao longo da dissertagéo, fazendo-se
necessario retomar inicialmente a trajetdria histérica da terra e seu processo de
demarcacao e titulagao.

A regularizagdo de areas quilombolas € um direito garantido pela Constituigdo
Federal de 1988, como explicito no Artigo 68 do ADCT (Ato das Disposigdes
Constitucionais Transitorias): Art. 68 - ADCT - “Aos remanescentes das comunidades

23



dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”. &

A Constituicao de 1988, também conhecida como “Carta Cidada”, € um marco
significativo do processo de redemocratizagao do Brasil apds o fim da ditadura civil-
militar, justamente pela busca da ressignificagdo sobre o que seria, a partir de entéo,
o Estado Democratico Brasileiro de Direito.

Do ponto de vista dos direitos adquiridos com o Artigo 68 a Constituicao, essa
ainda é uma politica publica em construgdo, haja vista a dificuldade em titular,
reconhecer e garantir o acesso a terra pelo Estado as comunidades quilombolas. No
Brasil, a Comissdo Pré-indio de Sdo Paulo criou um manual intitulado “Terra de
quilombo: heranga e direito”™ que apresenta os caminhos para o processo de
titulacdo. Com base nesse material, reconstrui parte do caminho trilhado pela
comunidade de Camburi ao longo dessa luta politica.

Uma das etapas iniciais mais importantes do processo de titulagédo, de acordo
com o manual da Comissao, é a organizagao da comunidade quilombola em questéo.
Foi, durante esse cenario, que a Associacdo se apresentou enquanto coletivo
organizado, articulando multiplos agentes politicos, com a finalidade de proteger os
direitos de permanéncia dos moradores do Quilombo no territério. Sua construgéo, na
época, enfatizou a lideranca das pessoas mais velhas do Quilombo e, atualmente,
visando a garantia da permanéncia na terra, as pessoas mais novas sdo chamadas a
participarem e aprenderem sobre a importédncia da luta dos mais antigos. Esse
processo serve também como transmissao educacional, cultural e social quilombola
dos mais velhos aos mais novos, como afirmou o Sr. Genésio dos Santos'?, primeiro
a ocupar a presidéncia da Associagao e um dos moradores mais antigos a época, em
uma entrevista realizada em 2016: “[...] entdo hoje, eu tenho prazer, né, de ensinar,

aquilo que ja passou, né (...) pra passar no futuro™''.

8 BRASIL. Congresso. Camara dos Deputados. Centro de Documentagéo e Informagéo. Quadro
histérico artigo 68 ADCT da Constituicdo Federal de 1988 Disponivel em:
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/conadc/1988/constituicao.adct-1988-5-outubro-1988-322234-
publicacaooriginal-1-pl.html. Acesso em: 09 set. 2021.

% Disponivel em: https://cpisp.org.br/publicacao/terra-de-quilombo-heranca-e-direito/

0 Sr. Genésio dos Santos nasceu em 27/03/1927 e faleceu em 12/01/2019 aos 92 anos. De acordo
com o site ‘Estagdo Memoaria Camburi’, que € um dos desdobramentos da dissertagdo de mestrado de
Edison Luis dos Santos (2019). Disponivel em;
https://estacaomemoriacamburi.wordpress.com/memoria/

" ORIGENS. Websérie completa. Youtube, 18 de fevereiro de 2020. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=KUXZP4MwgXI.
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No caso do Camburi, o processo de reconhecimento no INCRA foi aberto em
12 de dezembro de 2005, pela Associagao de Moradores. A Associagao foi criada em
1987 com o objetivo de organizar o bairro frente as pressoes referentes aos conflitos
sobre a posse das terras que corriam o risco de serem vendidas por posseiros,
grileiros e latifundiarios, autonomeados ‘donos’ do lugar.

A Associagao hoje permanece ativa e conta com uma dirigente, que representa
o Quilombo de Camburi politicamente. Apesar das decisdes serem coletivas, o cargo
de presidéncia auxilia também no processo de articulacdo das lutas entre os outros
quilombos que se situam préximos da regido.

Na Web-série “Origens”, que foi produzida por Lucas Machado e Thiago Huszar
e esta disponivel no Youtube, o entrevistado Juraci de Oliveira Santiago, mais
conhecido como “Simao”'?, diz sobre os conflitos de posse das terras do quilombo na
década de 1980, indicando que o primeiro passo da Associacao foi o de buscar apoio
junto a prefeitura e aos 6rgdos de assisténcia social com o objetivo de garantir
continuidade das familias quilombolas em Camburi. A primeira documentagcao do
quilombo foi junto a prefeitura de Ubatuba.

Esse pedido, portanto, segue os critérios da autodefinigdo da propria
comunidade enquanto remanescente de quilombo, seguindo as responsabilidades
judiciais, o INCRA ¢é incumbido de realizar as seguintes etapas para a continuidade
do processo:

12 Etapa: Identificagao e delimitacio;

22 Etapa: Levantamento cartorial

32 Etapa: Elaboracgao e Divulgacao do Relatério Técnico

42 Etapa: Publicagao do Edital e notificagdo dos Ocupantes.

A segunda etapa para a reivindicagao da titulagdo do quilombo foi a definicdo
territorial. Nesse sentido, é importante que toda comunidade esteja ciente em relagao
ao processo de demarcacgao das terras e, ap6s a definicdo dos limites da comunidade,

€ preciso encaminhar o pedido de titulagdo aos 6rgaos federais responsaveis.

2 ORIGENS. Op. cit.
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Para que o processo de regularizagéo seja consolidado em ambito Federal pelo
INCRA, sao realizados os Relatorios Técnicos de ldentificagdo e Delimitagdo (RTID),
que contemplam uma série de informagdes sobre a comunidade em questdo. Esse é
um momento crucial, pois ha o julgamento e a consulta de outros érgaos publicos que
possam estar envolvidos e, também, a possibilidade de manifestagdes contrarias a
titulacao.

No caso de Camburi, essa complexidade é atravessada por uma série de
conflitos. Apesar da terra ser entendida como um territério coletivo de quilombo, ha
delimitagcbes de pertencimento de cada familia, com divisdes internas sobre limites e
fronteiras das residéncias de cada morador ou nucleo familiar.

O nucleo familiar quilombola ndo necessariamente esta organizado dentro da
l6gica da familia nuclear: pai, maes e filhos. E comum, além dos filhos, os préprios
genros ou noras, com 0s seus respectivos filhos, viverem na mesma casa, por
exemplo. Além disso, a venda de lotes hoje ndo é permitida, portanto, € irregular. No
entanto, ndo € incomum perceber espagos que sio, ainda hoje, ocupados por
pessoas de fora do Quilombo.

E uma questdo de grande complexidade, pois existem casas que foram
construidas antes do pleiteamento da delimitagdo das terras quilombolas, e, por outro
lado, também existem as casas que estdo sendo construidas atualmente, apds a
demarcagao da terra. Dessas Ultimas, temos as pessoas que se incorporam a
comunidade quilombola, vivem e atuam na l6gica comunitaria, e outros que constroem
as casas para veraneio, para alugar, com a finalidade de ganhar dinheiro nas
temporadas de férias.

Esse cenario nao é tado simples de resolver quanto parece e, no geral, os casos
sdo discutidos dentro da propria Associacao, tendo em vista que o poder publico tem
pouca atuacdo nas demandas da comunidade e pouco interesse em verificar o
cumprimento da legislagéo, que prevé a proibigdo da venda e apropriagao e terras do
Quilombo.

Além disso, observando como todas essas questdes de permanéncia no
territorio quilombola se estabelecem no contexto contemporaneo e analisando o Plano
Diretor de 2006 da cidade de Ubatuba, revela-se que Camburi se enquadra
simultaneamente nos seguintes zoneamentos:

1. Macrozona de Gestao Compartilhada do Parque Estadual da Serra do Mar;
2. Macrozona de Gestao Compartilhada das Populagdes Tradicionais das UCs;
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3. Macrozona da Gestdao Compartilhada dos Terrenos da Uni&o.

Na pratica, isso significa que o territério em que se inclui a comunidade
quilombola em questdo é regido hoje por trés macrozonas que possuem
especificidades proprias, que, por sua vez, confltam no que diz respeito aos
interesses e legislagbes em relagdo ao uso e a posse da terra. Sobre esse ponto,

ressalto que, de acordo com o Decreto 4.887/2003 Artigo 2°, Paragrafo 3°:

Para a medigdo e demarcagao das terras, seréo levados em consideragao
critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades
dos quilombos, sendo facultado a comunidade interessada apresentar as
pecas técnicas para a instrugdo procedimental.’®

Realizando varias reunides, a Associacdao consegue junto ao ITESP o
reconhecimento da comunidade como Remanescente de Quilombo em ambito
estadual. A partir de entdo, o objetivo passa a ser o requerimento dos direitos em
ambito federal: € o momento em que a placa do Quilombo é colocada no local.

Seguindo a trilha histérica quilombola, descendo pela estrada, proximo a
entrada para a praia do Camburi, é possivel encontrar uma placa, a esquerda, ja
gasta'* por ficar exposta ao sol e a chuva, indicando que o “Quilombo de Camburi” é
assistido pelo ITESP, que é a Fundagao do Instituto de Terras do Estado de Sao
Paulo, tendo seu reconhecimento adquirido em 2005, com um terreno de 975
hectares.

Além disso, apesar da centralidade do INCRA no processo de titulagdo das
terras, a Fundagéo Cultural Palmares (FCP) tem como competéncia a emissédo de
Certidoes as Comunidades Remanescentes de Quilombo, tendo como principio o
direito da autodeclaragéo da propria comunidade’®.

Camburi teve sua certiddo expedida em 2006'. Cabe ressaltar que existe uma
diferenca juridica e burocratica entre uma comunidade ser reconhecida como
Remanescente de Quilombo pela FCP e ser titulada pelo INCRA. A titulagdo envolve

a posse da terra e o direito de seu uso.

3 O Decreto indica: “Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das comunidades
dos quilombos sera atestada mediante autodefinicdo da propria comunidade.”. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887 .htm

4 ApOs a escrita desse trecho, fiquei sabendo da troca da placa. Nas paginas 63 e 64 ha fotografias
das placas.

'S Nesse sentido a ideia de “comunidade” vem junto ao processo de tentativa de regularizagéo da terra
e reconhecimento enquanto “Comunidade de Quilombo”.

6Consulta disponivel no site da Fundacao Cultural Palmares:
http://www.palmares.gov.br/?page id=37551 realizada em 03/08/2021.
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Por sua vez, a autodeclaracdo, que € base para o reconhecimento da
Fundagao Palmares, também é vista por movimentos sociais como uma conquista no
longo caminho de luta por uma igualdade racial. Camburi, de acordo com a Comissao
Pré-indio de Sao Paulo (CPISP), contempla uma populagao de 39 familias, ndo sendo
uma area titulada'. Seu RTID foi publicado no Diario Oficial da Unido em 18 de
dezembro de 2008. Desde a abertura do processo de reconhecimento no INCRA, em
2005, ja se passaram 16 anos e se torna notério que todo esse caminho democratico
€ longo e moroso, levando anos ou até mesmo décadas para se concretizar.

Hoje, o processo de Camburi encontra-se parado na Camara de Conciliagéo e
Arbitragem Federal da Advocacia Geral da Unido justamente pela questao das areas
sobrepostas de interesse publico e privado. Camburi, assim como outras
comunidades quilombolas no Brasil, € marcada por conflitos politicos, econdmicos,
ambientais, militares, e/ou cientificos, com a sobreposi¢cao de outros 6rgaos publicos
em seus territorios.

Sabendo que o processo estd ha tanto tempo parado, cabe a indagagao e
busca pela compreensdo de quais seriam os motivos disso. E nessa instancia que se
obtém a comprovacédo de que existem outros orgaos interessados no territério de
Camburi.

Em 1971, o Parque Nacional da Serra da Bocaina foi criado em territério onde
se encontra localizada uma parte da comunidade da comunidade de Camburi. A partir
do Decreto n° 10.251 de 30 de agosto de 1977, o Parque Estadual da Serra do Mar
foi criado tendo anexado o territorio de Ubatuba, incluindo Camburi integralmente.

Em 1979, a parte em que se localiza o Parque Estadual da Serra do Mar e que
Camburi se inclui comegou a fazer parte do Nucleo Administrativo de Picinguaba.
Durante esse periodo, a regido do Litoral Norte de Sdo Paulo passava por um intenso
processo de especulagdo imobiliaria e degradagcdo ambiental. Nesse sentido, o
Nucleo € pensado como uma tentativa de impedir a acentuagéo desse processo, junto

a tentativa de promover uma nova forma de turismo na regiao.

7 No site da Comissdo Pré indio ndo consta quando foi realizada a pesquisa que indica esse nimero
de 39 familias, mas indica que a ultima atualizagao foi em 21/06/2021. Em analise, constato que esse
numero esta desatualizado, tendo em vista que a placa de 2005, colocada no Quilombo pelo ITESP, ja
mencionava esse mesmo numero. Consulta em 08/08/2021 em https://cpisp.org.br/cambury/.

28



A autora Eliane Simdes (2010), em sua tese de doutorado intitulada O dilema
das decisbes sobre populacbes humanas em parques: Jogo compartilhado entre
técnicos e residentes no Nucleo de Picinguaba, realizada em 2010, indica que uma
das estratégias pensadas para a preservagao cultural e socioambiental da regiao de
Picinguaba tenha sido a realizagdo do tombamento da Vila pelo Conselho de Defesa
do Patrimbnio Historico, Arquitetonico, Artistico e Turistico (CONDEPHAAT), em
1983. No entanto, esse € um dos casos em que a lei ndo foi suficiente para garantir a
preservacao da area.

Ao longo da década de 1980, como expode:

“O processo de transferéncia da Fazenda Picinguaba para a Secretaria da
Agricultura envolveu uma desapropriagéo, ou seja, o Estado adquiriu tais
terras em meados da década de 1980 e varios estudos foram realizados no
local visando implantar uma Escola Naval do Brasil, experimentos agricolas
ou loteamento, sendo que sua destinacao efetiva ocorreu a partir de 1979,
com sua anexagao a area do Parque Estadual, embora o inicio de sua

implantagao efetiva, sobretudo no Sertdo da Fazenda s6 ocorreu em 1985.”18

Nesse aspecto, para além da construcdo dos parques e da perspectiva de
preservacao do meio ambiente existia um interesse do Estado para o usufruto militar
da regiéo, tendo em vista a saida para o mar. Apesar dos estudos, a Escola Naval do
Brasil ndo foi construida no local.

Voltando aos parques, uma das indagacoes foi tentar compreender de onde
eles surgiram, do ponto de vista historico, pois o motivo do surgimento, era a
preservacao do meio ambiente. Para Simone Rezende da Silva (2008), € no século
XIX que comecga a se repensar a construgdo de uma visdo territorial naturalista
brasileira. Incentivada pela corte portuguesa, uma série de viagens cientificas sao
realizadas com a finalidade de relatar a vida nos tropicos. A missao francesa, em que
Jean Baptiste Debret € um dos artistas de destaque, € uma das séries de viagens
incentivadas pela Corte.

Durante esse contexto, tanto a arte quanto a ciéncia estiveram a servico dos
interesses europeus, impactando também na forma como foi construida a imagética
social do que viria a ser esse “novo Brasil”. Do ponto de vista populacional, havera um
discurso sobre as nog¢des de raga, mesticagem e miscigenacéo que seréo propagadas
no periodo. A partir disso, se constréi o discurso sobre o “mito da democracia racial”

brasileira, que € amplamente questionado por uma série de tedricos e historiadores.
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No ambito geografico, uma das formas de dominagdo cientifica a moda
europeia era a classificacdo de espécies, coletas e amostragem. Ou seja, com isso
se pretendia entender qual seria a funcdo econémica daquele espaco, tal como prever
o principio da expansao do capitalismo.

Simone Rezende argumenta: “Dentro dessa visdo pragmatica e economicista
que se da o conhecimento da diversidade do mundo tropical a Mata Atlantica torna-
se de forma mais intensa em fonte de produtos para o mercado europeu.”.
(REZENDE, 2008. P.149)

O que se percebe, portanto, € que na segunda metade do século XIX comegam
as propostas de construcado de parques nacionais sob um viés economicista europeu.
Somente no século XX se consolidam tais propostas, integrando parte do debate
sobre o territorio de Quilombo em questao.

Os parques criados no século XX sdo considerados “Unidades de
Conservagao”, que comportam um conceito ambiental e sdo inspirados em modelos
estadunidenses, centrando sua narrativa na preservagao integral da natureza, no
caso em questao, da chamada Mata Atlantica, mistificando-a como natureza intocada
pelo ser humano.

Logo, um dos grandes problemas das Unidades de Conservagdo (UC) é
desconsiderar a presen¢a humana tanto no Parque Estadual da Serra do Mar, quanto

no Parque Nacional da Serra da Bocaina:

Ainda sob um viés economicista, ou seja, percepcao de que havia
desperdicios no que se referia aos recursos naturais do pais, € em menor
escala atendendo as pressdes do incipiente movimento naturalista entra em
vigor em 1934 o primeiro codigo florestal do Brasil. Contudo, apesar de suas
deficiéncias, ele representou um grande avancgo ao limitar o direito da
propriedade, subordinando-o ao interesse coletivo. Além disso, abriu
espaco para as discussdes ambientalistas e para a implantagao da futura
politica conservacionista no pais, isto €, reservacado de areas como parques
“areas protegidas”.

Ideia essa, apontada e defendida por Wanderbilt de Barros em sua
publicagdo de 1946 Parques nacionais do Brasil, que inaugura uma nova
vertente que se tornaria dominante dentro do ambientalismo, a de parques
sem pessoas, consolidada com o cédigo florestal de 1965, que definiu as
bases para a protecao da natureza.®

9 |dem, P.153.
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Apesar da minuciosa trajetéria que Simone Rezende faz com maestria sobre
toda a construgao historica dos parques nacionais, é necessario questionar até que
ponto a criagdo desses aparatos legais ambientais estdo de fato agindo em prol de
um interesse coletivo, uma vez que as comunidades que ja estavam presentes nesses
territérios antes da criacdo dos parques sao impedidas de utilizar a terra e, até mesmo,
de viver nos locais.

Importando um modelo estrangeiro de Unidade de Conservagao, se criam
entraves administrativos e judiciais que atravessam o processo de titulacédo de
algumas comunidades remanescentes de quilombo, como é o caso de Camburi. E
nesse sentido que compreendemos a relevancia de reconstrucido de todo esse
processo de documentagao, que se constitui como um instrumento contemporaneo
crucial na luta e permanéncia na terra.

Apesar dos conflitos que se estabelecem e da lentiddao do processo e de sua
inconclusdo no aspecto da titulacdo, essa € uma das principais formas como a
Associacao de Moradores consegue dialogar com a estrutura do Estado brasileiro,
garantindo a permanéncia no local e a perpetuacdo de uma heranga cultural e social
comunitaria.

Dentro desse topico, o trecho de uma das entrevistas, realizada com duas
moradoras do Quilombo, Gisele (G) e Queli (Q), pontuam a sociedade civil qual o
sentido dessa terra e a quem ela pertence, lembrando que esse conflito esta muito

longe de ser resolvido ou de acabar:

G.: Como o quilombo surgiu de uma liberdade, o povo fugiu para ter uma
liberdade, a gente tem que guardar nossas terras como uma coisa muito
preciosa, né, porque é muita gente querendo vir para Camburi.

L.: Sim.

Q.: Querendo ter o que a gente tem.

G.: Pessoas querendo ter o que a gente tem.

Q.: E assim, para eles querer o que a gente tem... é... que a gente tem uma
coisa bem...prec..

G.: Valiosa. Q.: Valiosa mesmo. Cé entendeu?

G.: S6 que assim, o quilombo, ‘néis’ como quilombola tem que guardar isso
as sete chaves.

L.: Sim, eu concordo.

Q.: E que a gente é o Unico que vai ter condi¢des de preservar, e de repassar
isso para nossos familiares, né, nossos filhos, nossos netos.. porque se a
gente nao fizer isso...

Q.: Portanto ali tem uma placa ali, ndo...: “Proibido vendas de terra”.20

20 As entrevistas foram realizadas no dia 10 de janeiro de 2022, com as moradoras Gisele Lucio da
Cruz e Queli Lucio lartelli, no camping Catumbi.
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Ao dizer “é muita gente querendo vir para Camburi”, as entrevistadas
demonstram que, ainda hoje a terra esta em ameaga, mesmo com todo esse processo
em andamento. Por isso, a preservacgao e o cuidado sao tio caros e importantes para
a populacédo do quilombo. Eles sabem de tamanha riqueza da terra.

Essa riqueza ndo esta somente ligada ao fator financeiro. Engloba os aspectos
materiais para a permanéncia da vida em comunidade, mas também suas origens, a
possibilidade de perpetuacdo de suas familias, as origens e histérias de seus
antepassados, as crencgas e religiosidades, sua cultura.

Outro trecho que chama bastante atencdo na entrevista € “Como o quilombo
surgiu de uma liberdade, o povo fugiu para ter uma liberdade [...]". A partir disso,
voltamos ao passado para encontrar em que ponto a trajetoria do quilombo surgiria
sob a perspectiva da liberdade. Com bem elencado por Simone Rezende, o século
XVIII foi uma: “tentativa de racionalizagdo da agricultura, e na tentativa de integrar a
periférica Capitania Paulista ao circuito mercantilista, foram introduzidas ou
intensificadas em Ubatuba, culturas de interesse do sistema colonial.”. (REZENDE,
2004. P.128).

Tais culturas agricolas impactaram na formagao do bairro de Camburi, que foi
atravessado diretamente e indiretamente pela economia tanto do agucar quanto do

café. As pesquisas indicam que no local onde hoje esta localizado Camburi:

“[...] havia a Fazenda Cambory, onde funcionava um engenho de cana que
usava mao de obra escrava. O dono da fazenda era Manuel de Oliveira
Santos, migrante portugués, que devido a crise da industria agucareira no
inicio do século XIX, teria abandonado suas terras e escravos, estes
escravos teriam dado origem as familias do bairro de Camburi. Contudo, nos
relatos orais acerca da origem do bairro, nunca foi mencionada tal fazenda
ou confirmados tais acontecimentos.”. (REZENDE, 2004. P.128)

Ao consultar o RTC de Cambury, realizado em 2002 pelo antropélogo Luis
Roberto da Paula, nota-se que a fazenda teria existido entre os anos de 1798 e 1855
e teve como proprietarios: Domingos dos Santos até 1802; seus filhos, Manuel de
Oliveira Santos e Francisco dos Santos até 1836. De acordo com o Relatério da
colegcdo “Terras de Quilombo”, a fazenda teria existido até 1855, quando faliu. A
origem do quilombo estaria, portanto, atrelada a esse momento, embora até hoje n&o
seja claro se “suas terras foram abandonadas e, posteriormente, ocupadas por
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escravizados que la trabalhavam, ou se foram divididas e compradas pelos
escravizados, ou ainda se foram doadas pelos ex-proprietarios.”?’

Por outro lado, a origem histérica de Camburi tem sua formacéo relatada pelos
quilombolas, que atrelam o territério as fugas de escravizados vindos de Paraty, ou
seja, a liberdade. O que nos salta aos olhos € a historia de formagao do quilombo
ligada a Josefa. Como mencionam varios quilombolas, Josefa teria vindo de Paraty
fugida e buscando encontrar comida através da caga e da pesca. Ainda de acordo
com tais relatos, ela se abrigava em um local que ficou conhecido como “Toca da
Josefa”, localizado no morro proximo de Camburi.

Além de Josefa, foi aproximadamente nos anos de 1870 que chegaram outras

trés familias formadoras ou “familias-ego”:
“Os Conceigédo, os Basilio e os descendentes de Cristina. Dos Conceig¢ao se
sabe apenas que teriam chegado junto com os Basilio e que ambos teriam
vindo de Paraty. Os Basilio eram liderados por Basilio Ignacio dos Santos,
que era casado com duas mulheres. De Cristina, lembrada como “escrava

Cristina”, sabe-se que morreu por volta de 1950, aos 115 anos."?2

Ainda de acordo com o mesmo relatoério, no final do século XIX chegaram as
familias Bento e Zacarias e na primeira metade do século XX as familias Firmino,
Karapeva e os Lucio. No capitulo “Terra e parentesco”, da dissertacdo de Candice
Mansano, a autora se dedica a estudar e analisar as relagdes de parentesco entre as
familias do quilombo de Camburi. Além da analise, Mansano (1998) também cria
diagramas familiares®® como uma tentativa de reconstrugdo das familias formadoras

do quilombo.
1.2 No territério, uma pesquisa
As entrevistas tiveram sua tematica atrelada a percepc¢ao do individuo em

relacdo a sua proépria vivéncia quilombola e as suas memorias. Nesse sentido, a

Histdria Oral atua como perspectiva metodoldgica, que contempla esse formato, o que

21 Corréa, Maira Leal. Colegao Terras de Quilombo: Quilombo Camburi, Sdo Paulo / - Belo Horizonte:
FAFICH, 2016. p. 3.

22 |dem, p.4.

23 Verificar em MANSANO, Candice Filipak. Do "tempo dos antigos" ao "tempo de Hoje": o Caigara de
Cambury entre a terra e o mar. 1998. 174f. Dissertacdo (mestrado) - Universidade Estadual de
Campinas, Faculdade de Educacao, Campinas, SP.
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nao significa dizer que havera a exclusao de outras fontes. Ao longo da dissertagcao
também serdo analisadas uma fonte de jornal e dois documentos escritos sobre o
quilombo: um sobre a escola e outro sobre o carnaval.

Dentro dessa perspectiva, € importante enfatizar que antes mesmo de
pesquisar sobre o quilombo, eu ja conhecia Camburi. Logo, 0 meu primeiro contato
nao foi como pesquisadora, mas sim como turista, e, para a Histéria Oral, colocar-se

enquanto participante desse processo se faz necessario:

“Por essa razao a histéria oral distingue-se de outros escritos do campo das
Ciéncias Sociais que buscam legitimar-se ocultando o papel do pesquisador
na constituicao das fontes, como se elas existissem por si, em vez de serem
produto do encontro dialégico.” (PORTELLI, 2010. P. 217)

No entanto, € necessario pontuar que enquanto processo metodoldgico, a
Histéria Oral pensa as narrativas que surgem a partir das entrevistas tendo como
perspectiva a historizacdo desses relatos, e ndo a utilizagdo como “veracidade
intrinseca” a tudo que for mencionado. O que nos interessa sdo as dimensdes de
analise que as memorias, os discursos e as narrativas podem nos oferecer.

Pude compreender que, para além da busca pela “verdade”, as entrevistas de
certa maneira conduzem as problematicas a serem analisadas historicamente e, mais
do que simplesmente “encontrar respostas”, elas servem, quando bem questionadas,
a tarefa historiografica de “indicar caminhos”.

Contudo, faz-se necessario discutir que:

Apesar de amplamente debatida por historiadores, vale ressaltar a negacéo
de uma busca nas fontes orais unicamente por conta de uma restrita
veracidade social, comprometendo a percep¢ao da dimenséo subjetiva e da
individualidade inerente as lembrancas, presentes nos depoimentos dos
entrevistados. Mais do que isso, a metodologia de histéria oral decorre do
encontro entre pessoas. (TERRA, Nao publicado. P.2).

A conducgéo das entrevistas ocorreu da seguinte maneira: antes de iniciar, me
apresentei aos participantes, explicando que se tratava de um projeto de mestrado da
Universidade de Sao Paulo, sob orientacao da professora Anténia Terra de Calazans
Fernandes e, portanto, solicitei autorizacdo das entrevistas para uso académico
através do Termo de Consentimento e Livre Esclarecido. As pessoas entrevistadas,

em ordem cronoldgica de realizagao das entrevistas, foram:

1. Queli Lucio lartelli, 31 anos - Data da entrevista: 10 de janeiro de 2022.
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2. Gisele Lucio da Cruz, 33 anos - Data da entrevista: 10 de janeiro de
2022.
Euclides Lucio, 74 anos - Data da entrevista: 23 de julho de 2022.
Adriano Elias Filho, 52 anos - Data da entrevista: 26 de julho de 2022.

Ao longo da dissertacdo, realizei as marcagdes textuais, para fins de
organizagao metodoldgica, a inicial de cada entrevistado “Q.”; “G.”; “E.”; e “A”; para a
transcricdo de parte das entrevistas. No caso das minhas falas, manterei a inicial “L.”
Todos os entrevistados sdo nascidos, cresceram e permanecem morando em

Camburi.

As entrevistas foram registradas através de uma gravagao pelo meu celular. As
entrevistadas Queli Lucio lartelli e Gisele Lucio da Cruz escolheram o Camping
Catumbi como local das entrevistas. O senhor Euclides Lucio escolheu um caminho
que vai para a cachoeira dos trés pogcos e o Adriano Elias Filho escolheu a praia.

Alguns pesquisadores de Histéria Oral se debrugam constantemente para
pensar como conduzir as entrevistas, o que é central dentro dessa perspectiva
metodoldgica. As historiadoras Julia Silveira Matos e Adriana Kivanski de Senna,

trazem os trés formatos de entrevista propostos por Chantal de Toutier-Bonazzi:

“Tourtier-Bonazzi deixa claro que deve haver uma preparacao, feita por
meio de leitura de livros sobre o assunto, consulta de arquivos, enfim,
deve ser elaborado um roteiro do qual o informante deve ter pleno
conhecimento durante a entrevista, que pode ser dirigida, semi-dirigida, ou
ndo-dirigida. Cada uma delas tém suas vantagens e desvantagens. A
entrevista  dirigida prende a testemunha num  questionario
preestabelecido. A nao-dirigida pode fazer com que a testemunha se afaste
do tema. A mais indicada é a semi-dirigida, € um meio termo entre a
fala Unica da testemunha e o interrogatério direto.”?*

As quatro entrevistas tiveram algumas diferengas em relacéo ao formato de
realizagcao e houve, basicamente, duas formas de realiza-las, apesar de quatro delas
terem sido digitalmente gravadas e seguido um roteiro estabelecido previamente,

que foi dividido em quatro blocos abaixo elencados:

24 MATOS, J. S.; SENNA, A. K. de. Histéria oral como fonte: problemas e métodos; Histéria, [S. I.], v.
2,n. 1, p. 95-108, 2011. p. 104.
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Bloco 1 - Identificagao

1- Qual seu nome?
2- Qual sua idade?
3- Qual sua identidade de género?

4- VVocé tem uma religi&do?

Bloco 2 - Quilombos Contemporaneos

1- Para vocé, o que é um quilombo hoje?
2- Vocé conhece pessoas de outros quilombos préximos?
3- Quais sao esses quilombos?

4- Tem algum projeto que vocé conhecga que interrelacione os quilombos?

Bloco 3 - Trabalho e Educag¢ao no Quilombo

1- Vocé estudou? Até que série escolar?

2- Vocé acha que estudar é importante? Por qué?

3- Com o que vocé trabalha hoje?

4- O que vocé acha do turismo em Camburi? Os impactos sado positivos ou
negativos?

5- Em sua opinido, tem alguma coisa que falta aqui? Escola, posto de saude etc.?

Bloco 4 - Enraizamentos e Ildentidades

1- Vocé se considera Quilombola? E Caicara?

2- O que é ser quilombola para vocé?

3- Existe algum costume/habito cultural, que para vocé é central no quilombo?
4- Ha quanto tempo sua familia esta aqui?

5- Alguém da sua familia ndo mora mais no Quilombo?

6- Em sua opinido, Camburi € uma comunidade?
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Todas as pessoas entrevistadas escolheram os locais em que se sentiram
confortaveis para a conversa. Isso foi muito significativo, pois foram espagos
diferentes entre si. As entrevistas de Queli e Gisele, que sédo irmas, foram realizadas
em 10 de janeiro de 2022, no Camping Catumbi e tiveram respectivamente a duragéo
de 22 minutos e 58 segundos e 29 minutos e 12 segundos.

Embora eu tenha entrevistado individualmente as duas depoentes, por conta
do roteiro que havia previamente organizado e como nés trés estavamos juntas no
mesmo espago, em varios momentos estabelecemos um didlogo onde uma
complementava alguma fala que a outra esquecia. Isso foi muito significativo, pois
alguns outros temas foram surgindo ao longo da nossa conversa, que n&o estavam
necessariamente no questionario, mas que foram fundamentais para a reflexao.

Isso foi possivel, também, pela proximidade familiar das duas, e no caso delas,
as entrevistas ocorreram de forma “semidirigidas”. Foi importante dizer a elas que
esse seria meu primeiro contato com a realizagédo de entrevistas, pois isso permitiu
mais leveza durante esse processo de didlogo

A terceira entrevista foi realizada com o senhor Euclides, no dia 23 de julho
2022, de acordo com sua disponibilidade, com duragdo de 49 minutos e 9 segundos.
Nosso dialogo aconteceu no caminho da cachoeira dos trés pogos, sentados em uma
pedra, que fica préxima a roga.

Embora também houvesse o mesmo roteiro pré-estabelecido e, portanto,
pudesse também ser classificada como “semidirigida”, a entrevista com seu Euclides
nao seguiu cartesianamente essa estrutura do questionario. Foi interessante, por ele
ter conduzido nosso didlogo de uma forma que passasse por quase todos os temas
que eu havia previamente proposto no roteiro, mesmo que eu nao fizesse as
perguntas diretamente.

Outro aspecto importante a pontuar é que seu Euclides fez questdo de
perguntar minha opinido sobre determinados temas que surgiam na entrevista, por
exemplo: “O que é um quilombo para vocé?”. Considerei essa “inversao” de olhares
muito importante, pois isso foi uma especificidade desse entrevistado, que hoje € um
dos moradores mais antigos do Quilombo.

Por fim, a ultima entrevista foi com o Adriano, realizada no dia 26 de julho de
2022, que teve a duragao de 1 hora, 11 minutos e 2 segundos. Ficamos sentados em
um banco de madeira, que fica localizado na praia, em frente a casa que ele

trabalhava de pintor neste mesmo dia.
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A entrevista com Adriano aconteceu, como a da Gisele e da Queli, de forma
semidirigida e com perguntas mais assertivas, no entanto, apds a “conclusao” dessas
perguntas, houve espago para uma conversa que englobasse outros temas para além
do quilombo, tais como: politica, meio ambiente e globalizagao.

A partir desse dados, foi possivel tratar uma analise de pontos de semelhancas
e diferengas entre as trajetorias individuais dentro do territorio de Camburi, permitindo
a reconstituicdo de uma teia de memodrias do quilombo, que passa pelas seguintes
questdes coletivas: relacgdes de trabalho, cultura quilombola, educacao dentro e fora
da escola, saude, meio ambiente, transformacdes e permanéncias no quilombo,
narrativas familiares, reconstrugdes genealdgicas, cenarios politicos e identidades.

Esse material riquissimo, portanto, foi conduzindo o trabalho historiografico e
ampliando-o a partir das possibilidades de atuagao da proépria histéria oral como
meétodo. A construgdo da dissertacao e dos capitulos foi, em determinado aspecto,
sendo trilhada por essas memorias. Nesse sentido, a historiadora Antdnia Terra de

Calazans Fernandes menciona:
Sao exatamente as caracteristicas da memoria que abrem possibilidades
para investigagdes sobre as relagdes entre as vivéncias individuais e o
mundo social e cultural. Nessa perspectiva, é possivel identificar essas
relagbes entre individuo e sociedade, avaliar identidades construidas,
estudar a subjetividade como problematica histérica e aprofundar a
compreenséo das experiéncias do cotidiano.25.

Para além das entrevistas propriamente ditas, realizei um caderno de campo
contendo anotagdes que foram sendo recolhidas, inicialmente de maneira pouco
sistematizada ao longo de algumas idas ao Quilombo. Minha preocupagédo era
estabelecer pontos que, com base na minha observacdo e analise, fossem
importantes para o desenvolvimento da pesquisa.

Ao longo de todo o desenvolvimento da dissertagéo, foi necessario um trabalho
cuidadoso e ético de aproximacgao dos moradores do Quilombo de Camburi, buscando
entender e respeitar suas necessidades cotidianas. Entendendo que a ideia de ser
vista como uma “pesquisadora” pudesse gerar um incbmodo inicial, me apresentei
como uma ‘professora-pesquisadora’, que foi a forma central de aproximagado do

trabalho de pesquisa a uma necessidade dos moradores: a educagao no quilombo.

25 FERNANDES, Antonia Terra de Calazans. O livro didatico na meméria de seus leitores, p.3. Nao
publicado.
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Com isso, desenvolvi durante o tempo que fiquei em campo alguns trabalhos
pedagogicos de oficinas com as criangas da comunidade. Organizei as atividades
previamente, levando alguns materiais para utilizagdo, tais como: lapis de cor,
canetinhas, folhas de caderno, sulfite, livros e alguns jogos. As atividades envolveram
leitura, desenhos, pinturas e jogos de cooperagao. A realizacdo das atividades
aconteceu sempre na praia, em dois momentos: janeiro de 2022 e julho de 2022,
ambos sao periodos de férias escolares.

Esse foi um momento muito importante e significativo para a definicdo do
Capitulo 3 desta dissertacdo. Algumas atividades realizadas pelas criangas estédo
presentes no Anexo 4. As situagdes de aprendizagem também foram emblematicas
para minha formacgao e, de certa maneira, disruptivas, tendo em vista que meu olhar
de educadora é feito “dentro da sala de aula”.

Ao longo da escrita da dissertagao, realizei algumas idas ao quilombo,
cronologicamente: janeiro de 2019, janeiro de 2021, julho de 2021, janeiro de 2022,
julho de 2022. Cabe ressaltar que em 2020 nao pude ir ao Camburi, por conta da
pandemia de COVID-19, pois o quilombo, assim como aconteceu em outras
comunidades tradicionais ribeirinhas e quilombolas, teve seu acesso restrito aos
moradores do local, para a preservagao da saude da populagao.

Para além do carater educacional, expliquei que um dos motivos do trabalho
era realizar a construgao da Histdéria do Quilombo de Camburi contada pelos
quilombolas, e fiquei muito surpresa que as pessoas quisessem conversar sobre o
assunto e contar suas historias, memorias e seus eventos.

Alguns relatos, memodrias e didlogos foram estabelecidos antes da estruturagéo
metodolégica da Histéria Oral, portanto, foram informagdes proprias da minha
observacado e de minha inteira responsabilidade. Geralmente, no final do dia, eu
realizava as anotacbdes, como uma forma de reflexdo sobre o dia e as coisas que
aconteciam.

Por ja conhecer a praia previamente, algumas historias eu ouvi repetidamente
de pessoas diferentes enquanto turista, ou seja, ndo tendo os ouvidos voltados a
pesquisa. Portanto, esse caderno de campo se propde, através da construgcdo da uma
narrativa historica, a relembrar alguns desses aspectos, organizando essas
anotacbes de campo como um memorial introdutério a rica histéria e cultura do

Quilombo de Camburi.
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O caderno de Campo:

“Valha-me Deus, o senhor, o S&o Bento
Buraco velho tem cobra dentro
Valha-me Deus, o senhor, o Sdo Bento
Buraco velho tem cobra dentro”

(Alvaro Castilho de Castro, 1963)

Existe no quilombo um espaco entre a mata e a trilha em direcéo a praia, onde
ha um buraco quadrado com cerca de 1,5 m de profundidade. Praticamente todo
tomado por mata, fiquei curiosa ao ouvir que era considerado “cemitério das cobras”.
Quando perguntei o porqué, a resposta foi que sempre que € achada uma cobra
venenosa, deve-se mata-la e joga-la no buraco, pois o parceiro ou parceira,
procurando-a, irdo cair no buraco e ali ficar preso/a também. Com o acréscimo: “Mas
s6 pode matar venenosa. As caninanas ndo podem matar, elas ndo fazem nada, nao
tem veneno.”.

Essa foi uma das primeiras histérias que ouvi de Camburi enquanto estive no
local, enquanto turista. Apesar de ouvir repetidamente essa historia, eu ainda queria
entender o que era fisicamente aquele espaco antes de ser “o cemitério das cobras”.
Perguntei a varias pessoas, e uma das respostas que obtive é que antes era uma
serralheria. Aproveitando a deixa, perguntei a pessoa em questao se sabia se ali tinha
sido uma fazenda, mas ela n&o soube responder. A conversa continuou e voltamos
a falar de algumas plantas que estavamos vendo, no caso, uma samambaia.

A segunda memoria se constitui com a compreensao do espago. Faz-se
entender que durante a noite, principalmente no verao, as pessoas se reunem na praia
para conversar, cantar, tocar violdo e as criangas brincarem. Durante uma conversa
noturna, comentei sobre a pesquisa com um dos moradores, que relatou que ha pouco
tempo um “homem da cidade” ofereceu dinheiro para comprar seu terreno, localizado
na praia.

Nao foi incomum ouvir relatos de pessoas do quilombo que haviam recebido
propostas de vendas dos lotes, casas e terrenos, principalmente na praia. Esse
morador afirmou que ndo vende suas terras por nada, mas explicitou parte do

processo de especulagao imobiliaria existente na regido, que sera analisado com mais
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profundidade no capitulo 2, intitulado Cinzas do Norte, em referéncia ao livro de Milton
Hatoum.

Essa conversa abriu os caminhos para as questdes que serao discutidas no
capitulo 4, ao refletir sobre a identidade e influéncias socioculturais. Algumas historias
narradas foram contadas de forma subjetiva e que beiram um carater mistico-
religioso, como a que envolvia uma bola de luz saindo do mar, reluzente, brilhante e
muito forte, e outra que saia da cachoeira dos trés pogos. Acrescenta-se que, junto a
luz, vinha uma paz: “ndo vai achar que é histéria de pescador, eu vi, foi verdade”.

Uma “nova-velha” histéria também foi contada. Sabendo que a pesquisa se
tratava genericamente de “histéria”, se puseram a contar a histéria do Camburi da
seguinte maneira: “Enviava daqui pau-brasil para Portugal, para fazer aqueles moveis
sabe, coloniais, por isso hoje s6 tem duas arvores dessa por aqui, uma perto da minha
casa e outra entrando por ali (aponta um caminho na mata).” Acrescenta dizendo que
o navio de Portugal parava ali.

O interesse contrario existe de forma contundente. Entender e experienciar a
vida em Sao Paulo também era uma perspectiva e um sonho categérico. A “cidade
grande” e seu modo de vida estdo no imaginario coletivo e, de certa maneira,
influenciam e impactam nos desejos de “ser” e do “ter”, ou seja, na cultura e no
consumo. Afinal, como é um cinema? Foi uma das perguntas que ouvi.

Alguns momentos de aproximagao aconteceram de forma aleatéria. Em um
desses momentos, eu estava sozinha e escrevendo. A conversa comegou cComo um
convite para visitar uma trilha na préxima praia, junto a um grupo de pessoas. As
apresentacdes aconteceram e expliquei que estava escrevendo para uma pesquisa
sobre Camburi, e foi assim que uma das reflexdes mais genuinas em relacao a
realizagdo da pesquisa surgiu: “Entdo, vocé vem aqui e fica nos observando? Como
se fossemos um experimento? Isso € muito estranho, vocé nao acha?”, demonstrando
uma légica da ciéncia que vigorou no século XIX, por exemplo.

Me mantive em siléncio e recebi uma contrarresposta desafiadora: E o que
vocé sabe sobre Camburi entdo? Ja que vocé é pesquisadora... Foi entdo que ele
prosseguiu: “bem, vou contar... Camburi, na verdade, foi fundado pela Josefa, que
era uma mulher negra que fugiu da escravidao. Ela morava na fazenda e, como |a era
ruim, apanhava... ela fugiu.”

“Ta vendo ali?” Apontou com o dedo em diregcdo a mata. “Foi a trilha que ela

fez. Ela abriu uma picada e comecgou a viver escondida: na mata tem uma pedra que
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virou a Toca da Josefa, porque ela se escondia ali, foi a primeira a chegar aqui na
praia, e entdo, outros escravos?® comegaram a segui-la.”

Perguntei se era possivel fazer essa trilha e quanto tempo demorava, ouvi que
demoraria um dia, mas nunca fiz esse percurso. Com isso, continuamos a conversa
e fui questionada se eu sabia por que as pessoas deixavam comidas proximas as
arvores nas matas, e seguiu me explicando que muitas pessoas acham que é para
algum feitico, algo ruim, mas que na verdade era uma forma que os escravos
encontraram para que ninguém morresse de fome nas trilhas: assim, sempre teriam
alimento.

Nesse momento, outras pessoas de fora do quilombo se envolveram na
conversa e um dos participantes, que também era turista e estava no camping,
trabalhava com saneamento basico e comegou a questionar esse ponto. A fala vinha
no sentido de melhorar essa questao para ndo prejudicar a natureza, e isso gerou
uma grande ofensa.O encerramento se deu de uma forma ndo amistosa.

Foi nesse ponto que os questionamentos em relacao as estruturas de politicas
publicas surgiram como um processo de reflexao do projeto. Além disso, do ponto de
vista da narrativa histérica, quando pensamos na construgcédo da Histéria de Camburi,
€ melhor que empreguemos o termo Historia(s). Isso acontece pois, por muito tempo
na historiografia relativa aos quilombos, houve e ha um intenso debate sobre como
construir essas histérias.

Pude observar que duas narrativas historicas foram colocadas de forma
politicamente antagbnicas em Camburi. Uma que diz respeito a uma historiografia
académica “tradicional”, que trabalha com o eixo da macroestrutura e desconsidera
as agéncias dos sujeitos histdéricos em questdo. Essa historiografia se refere
sobretudo a heranga da escraviddo, que é resgatada dentro da légica do sistema
escravista, das crises econdbmicas e do fim do sistema colonial, praticamente
ignorando agéncias e praticas de Quilombo como um espaco de liberdade.

Outra, se constitui com base nos dialogos sobre cultura, liberdade e refletindo
sobre o processo de criagdo dos quilombos enfatizando os seus préprios personagens
historicos, como € o caso de D. Josefa. Vale lembrar que esse carater da escrita da

historia esta em constante transformacéao e é realizado no tempo presente.

26 Enquanto historiadora utilizaria a palavra escravizados, mas na fala, a palavra utilizada foi escravos,
por isso optei por manté-la.
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O Quilombo abriu aos turistas, apos ter permanecido fechado ao longo da
pandemia. Ainda assim, o turismo era infimo perto do que costuma ser nesse periodo
do ano, tanto a praia quanto os campings estavam esvaziados.

Enquanto visitava o quilombo, tentava sempre ler alguma dissertagcéo ou tese
ja realizados sobre o mesmo local. Percebi, analisando alguns desses trabalhos que,
as pessoas entrevistadas e participantes da composicao das histérias narradas sao
geralmente homens mais velhos do Quilombo, como é o caso do Sr. Genésio,
justamente por ter sido uma importante liderancga.

Foi esse um dos momentos importantes e significativos para mim do ponto de
vista do trabalho de campo, pois conversei com a depoente Gisele Lucio da Cruz,
apresentada anteriormente, que comentou sobre o termo ‘turismo de base
comunitaria’, levando as reflexdes sobre o conceito de turismo presentes na
dissertagao.

Pelo fato da Gisele ser professora e se interessar pela educacéao, falamos sobre
o Quilombo e trocamos referéncias tedricas académicas, ampliando nosso campo de
atuacao e trabalho, permitindo que pudéssemos nos comunicar constantemente por
WhatsApp.

Em um outro didlogo estabelecido, a conversa caminhou para locais que
gostariamos de conhecer no mundo. Foi quando, com uma perspectiva politica, ouvi
sobre alguns tramites administrativos, que foram realizados em Brasilia, no Distrito
Federal, para representar o Quilombo com a Associacdo de Moradores, e eis que
adentramos no debate sobre as dimensbes do que seriam o0s quilombos
contemporaneos.

Por fim, o cenario do mar também trouxe outras nuances nunca imaginadas.
Se por um lado, as criangas gostavam de realizar as atividades das oficinas, por outro,
algumas delas também gostavam muito de brincar no mar e surfar. Foi assim que
relembrei a importancia de respeitar o tempo das marés, ouvindo sobre as
correntezas, as ondas e sobre o cenario do surfe como uma perspectiva social,
educacional e profissional dentro da comunidade.

O trabalho de campo foi determinante para a pesquisa tomar forma, e
possibilitou muitos cafés, trocas, tensdes. Essa foi uma das formas que encontrei para
que diferentes vozes ecoassem na composi¢ao da trama historica dessa comunidade,
visando discutir sobre a multiplicidade das ag¢des politicas desses sujeitos em um

espaco coletivo.
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Capitulo 2. Cinzas do Norte: Um dialogo entre os territéorios Remanescentes de
Quilombo

“Eu nasci nas matas, nunca tive senhor.”?”

A partir da Constituigdo de 1988, houve um novo posicionamento do Estado
em relagdo a regulagdo dos direitos dos Quilombolas. No entanto, ainda existem
auséncias muito significativas na constru¢do de politicas publicas efetivas e
especificas as Comunidades Remanescentes de Quilombo, e isso ocorre por
multiplas razdes.

Uma delas, por exemplo, € a falta de dados sociodemograficos atualizados
sobre a populagdo Remanescente de Quilombo no Brasil, extrapolando a questédo do
territério do Camburi, considerado uma questido nacional. O IBGE, Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica, que é responsavel pela realizagdo do Censo populacional
e por reunirinformagdes demograficas brasileiras, conforme nos aponta José Mauricio
Arruti (2017), ndo tem “qualquer informacao direta sobre territério e populagdes
quilombolas, ja que o IBGE nao conta com a categoria ‘quilombola’ nos seus
recenseamentos demograficos.”?8

Ao contrario da categoria indigena, que ja conta com informagdes
demograficas nos censos, nao ha dados atualizados do Estado em relagdo as
comunidades de quilombolas no Brasil. Essa questido vem atravessada de problemas
que vao da incerteza do numero exato de individuos e familias até a nog¢do da
identidade quilombola. Enquanto a inexisténcia?® de dados demograficos no censo do
IBGE impacta em pesquisas e projetos de politicas publicas, a identidade e
autodeclaragao quilombola sofre entraves das dificuldades do Estado em reconhecer
as especificidades dos povos tradicionais.

Se faz necessario uma ressalva: no dia 17 de agosto em 2022, quando essa
dissertacdo estava sendo escrita, foi realizado, de maneira inédita no Brasil, um

recenseamento da populagao quilombola pelo IBGE. Segundo o proprio IBGE:

27 Declaragdo dos Quilombolas capturados no Grao-Para: GOMES, Flavio dos Santos. Histérias de
Quilombolas. Mocambos e comunidades de senzala no Rio de Janeiro, século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2006. p. 19.

28 ARRUTI, José Mauricio. (2017). Conceitos, normas e numeros: uma introdugédo a educagéo
escolar quilombola. In: Revista Contemporanea de Educagéo, v.12, n° 23. p. 123.

2 Ressalto que, em 2022, foi a primeira vez que o IBGE realizou no Brasil o censo em comunidades
quilombolas.
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[...] toda a divulgacéo foi acordada com a Coordenagdo Nacional de
Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (Conaq). O
trabalho de mapeamento identificou 5.972 localidades quilombolas e 2.308
agrupamentos quilombolas, que sao aqueles em que ha 15 ou mais pessoas
morando em uma ou mais moradias proximas e que ha lagos de parentescos
ou comunitarios entre os moradores.30

Agora, finalmente, existem dados estatisticos que podem auxiliar na
construgéo de politicas publicas junto as liderangas politicas das comunidades, além
da possibilidade de ampliagdo do conhecimento cultural, social e étnico sobre tais
comunidades. Esse € uma das agdes que demonstra o cumprimento do paragrafo 1

do Artigo 216 da Constituicdo Federal:

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memaria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem: | - as formas de expresséo; Il
- 0s modos de criar, fazer e viver; Illl - as criagdes cientificas, artisticas e
tecnoldgicas; IV - as obras, objetos, documentos, edificacbes e demais
espacgos destinados as manifestagdes artistico-culturais; V - os conjuntos
urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° O Poder Publico, com a colaboragdo da comunidade, promovera e
protegera o patrimdnio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros,
vigilancia, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de
acautelamento e preservago.3!

Especificamente para Camburi, era nitida a discrepéncia entre os dados. No
site da Comissao Pré-indio, esta indicado que o quilombo tem 39 familias, assim como
na Placa do ITESP que fica no Quilombo. De acordo com o site, esse dado teria sido
atualizado em 2021.

Na dissertacdo de mestrado de Edison Luis Santos, um levantamento de 2006
aponta a existéncia de 70 familias e 320 individuos, entre nativos, quilombolas e
caigaras.3? De acordo com a Quilombola Gisele Lucio da Cruz, em agosto de 2021 o
levantamento apontou em torno de 350 familias, e o total de moradores ja alcangava
a marca de 1.000 pessoas.

Levando em consideragao que os dados de Edison Luis e de Gisele da Cruz

estejam corretos, em 15 anos, houve um crescimento demografico com um acréscimo

30 Disponivel em: https://www.gov.br/pt-br/noticias/noticias/cidadania-e-assistencia-social/08/ibge-
inicia-censo-inedito-das-comunidades-quilombolas

31 Constituigdo Federal, Artigo 216. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/legislacao/constituicao_federal art 216.pdf

32 SANTOS, Edison Luis dos. Estacdo memoéria Cambury: mediacdo cultural com os parceiros do rio
que muda. 2013. Dissertacéo (Mestrado em Cultura e Informagéo) - Escola de Comunicagdes e Artes,
Universidade de S&o Paulo, Sdo Paulo, 2013, p.67.
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de 680 moradores, e simultaneamente um aumento de 280 familias, sem que haja
conhecimento sobre género e idade dos moradores.

Na tentativa de ampliar o panorama sobre a situacédo quilombola e intensificar
o diadlogo entre as comunidades, € necessario analisar como se estruturam os
Quilombos do Litoral Norte de S&o Paulo, chegando até Paraty. Lembrando que essa
interseccdo permite também o compartilhamento de ideias e o fortalecimento das
articulagdes politicas, sociais e econdmicas entre os povos quilombolas da regiao.

Nesse aspecto, uma fala de Siméao reafirma a importancia dessa relacio estabelecida:

Eles eram na época mais novos, né, ndo se interessavam. Agora o que que
acontece, agora eles tdo se interessando, por qué? Porque eles tao indo no
quilombo, no outro quilombo que é vizinho, da mesma familia e eles estao
vendo a tradigao eles tdo vendo a uniao, né, e eles mesmo ta vendo, porque
se eles nao vier pro quilombo nao tem jeito, acaba a comunidade. Entendeu?
Entdo é um processo que eles tdo vendo, tdo aprendendo, e ai a gente por
ser mais velho, né, a gente vai falando e explicando pra eles, mostrando
porgue que é importante eles lutar, né.33

De acordo com a pesquisa realizada no site da Fundagao Cultural Palmares, o
Brasil contém cerca de 4 mil comunidades quilombolas®*. Na regido acima elencada,
existem 11 comunidades remanescentes de quilombo, distribuidas entre Ubatuba e
Paraty:

1. Ubatuba: Cagandoca, Fazenda Caixa, Sertdo de Itamambuca, Camburi,
Frade, Raposa, Cagandoquinha e Saco das Bananas.
2. Paraty: Cabral, Campinho da Independéncia e Guiti.

O historiador Flavio Gomes (2015)%°, além das ja citadas acima, faz o
levantamento de outras duas: a comunidade de Cazanga, em Ubatuba; e em Paraty,
a comunidade de Patriménio.

Cazanga é uma comunidade vizinha ao Sertdo de Itamambuca, e pelas
pesquisas, o RTC?® realizado pelo INCRA considera as duas como sendo a mesma

comunidade:

Cazanga e Sertdo de Itamambuca sao bairros vizinhos, mas nédo ha consenso
dos moradores do lugar quanto ao emprego dos nomes: alguns chamam toda
a regiao, indistintamente, de Cazanga, considerando o nome antigo da

33 ORIGENS. Websérie completa. Youtube, 18 de fevereiro de 2020. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=KUXZP4MwqXI.

3 De acordo com o site da Comissdo Pré Indio. Consulta em 08/08/2021 em
https://cpisp.org.br/direitosquilombolas/observatorio-terras-quilombolas/

35 GOMES, Flavio dos Santos. Histérias de Quilombolas. Mocambos e comunidades de senzala no Rio
de Janeiro, século XIX. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.

36 Para consultar o RTC:

http://www.itesp.sp.gov.br/br/info/acoes/rtc/RTC_Sertao de ltamambuca.pdf p.23.
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estrada que corta a érea; outros distinguem Cazanga e Serdo de
Iltamambuca, reconhecendo dois nucleos habitacionais distintos.

As duas comunidades apresentam semelhangas em relacdo a Camburi e ao
processo de venda irregular dos lotes de terra, que se acentuou a partir da década de
1960. A memodria social da regido foi resgatada durante o processo de titulagao
através da oralidade, que se mostrou indispensavel na reconstituicao histérica e
genealogica da populagéo.

Como indicado pelo Relatério Técnico Cientifico da regido, concomitantemente
as narrativas orais se somaram documentos que compuseram a trama histérica do
lugar. Ao que muito interessa historiadores que trabalham com comunidades
remanescentes de quilombos em Ubatuba, a Curia Diocesana de Caraguatatuba € o
orgao responsavel por concentrar o acervo documental de certiddes da populagéo de
livres e escravizados de Ubatuba

Por sua vez, a comunidade de Cacandoca ndo € uma area titulada, tem
certiddo emitida pela FCP e, seu Decreto de Desapropriagao foi publicado no D.O.U.
Os pesquisadores Clayton Gaudino, Maria Aparecida Papali e Pedro Ribeiro Moreira,
no artigo de 2018, intitulado Ser quilombola: conceitos e memarias na trajetoria da
comunidade negra da Cagandoca, Ubatuba, Estado de Sdo Paulo, apresentam o
processo historico de organizagdo da comunidade local e o fortalecimento de suas

identidades, mencionando:

[...] vemos que o fortalecimento de tais identidades (culturais coletivas)
também deu-se como reagdo a agressdes de ordem capitalista ao seu
territorio e a sua cultura.(GALDINO; PAPALI; MOREIRA. 2018, P.107)

Outra comunidade né&o titulada pelo INCRA é a comunidade Fazenda
Picinguaba/Caixa. O site da Comissao Pré-indio apresenta poucos dados em relagéo
a dimensao do seu territério, ao numero de familias e a constituicao histérica de sua
terra. Em contrapartida, tem o reconhecimento de Comunidade Remanescente de
Quilombo pela Fundacdo Cultural Palmares. Sua reconstituicdo genealdgica é
analisada por Ana Carolina Amelia Bento em sua dissertagdo de mestrado na area de
Ciéncias Sociais, apresentada em 2013 pela PUC. O mapa de conflitos da Fundagao
Oswaldo Cruz (Fiocruz) indica que o Quilombo conta com cerca de 200 moradores e

50 familias.3”

37 Disponivel em:
http://mapadeconflitos.ensp.fiocruz.br/conflito/sp-quilombo-da-fazenda-aguarda-ha-quase-dez-anos-
titulacao-de-seu-territorio-tradicional/ acesso em 04/11/2021.
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Por sua vez, as comunidades Frade, Raposa, Cacandoquinha e Saco das
Bananas sdo compreendidas aos olhos do Estado como sendo a mesma comunidade,

pertencente a Cagandoca:

O territério quilombola de Cagandoca total tem 890 ha e localiza-se na praia,
no extremo sul do municipio de Ubatuba, com acesso por estrada de terra, a
partir da rodovia BR 101, nas proximidades do rio Maranduba. Abrange a
bacia hidrografica da praia da Cagandoca e areas da praia de
Cacgandoquinha, Saco da Raposa, Saco das Bananas e Frases. Parte deste
territério com 412 ha (incluindo parcela da area de marinha) esta em posse
do INCRA que criou o Projeto de Desenvolvimento Sustentavel - PDS
Cacandoca.8

Sobre as comunidades Cabral e Guiti do Municipio de Paraty, no Rio de
Janeiro, ambas ndo possuem suas areas tituladas pelo INCRA. Apesar de serem
consideradas remanescentes de quilombos pela Fundagdo Cultural Palmares,
somente Cabral tem dados relativos a sua dimensao territorial, que é de 512 ha.:

Dos cinco grupos herdeiros que vivem em Cabral, trés deles - os Alves, os
Lucas e os Angélica - somavam, em 2007, cerca de 50 familias. Apesar de
possuirem algum tipo de documentagdo que comprova a posse da terra,
essas familias ndo tém garantia efetiva contra as crescentes pressoes e
ameagcas da especulagdo imobiliaria. Também sofrem as consequéncias do
turismo em Paraty. Principal atividade econémica do municipio, o turismo
cresceu principalmente depois que a rodovia Rio-Santos (BR 101) foi

construida nos anos 1970.”

O Quilombo do Campinho da Independéncia, localizado a cerca de 20 km de
Paraty, foi estudado por Livia Ribeiro Lima em sua dissertacdo de mestrado na
Antropologia Social, defendida em 2008.

Em sintese, observar os demais quilombos e seus processos de titulagdo nos
demonstra uma problematica significativa sobre as comunidades remanescentes de

Quilombo, tanto no Litoral Norte quanto no Brasil:

As problematicas acerca da indefinicido territorial, como a titulagdo do
Quilombo de Camburi, processo em aberto ha 13 anos, se estendem aos
demais povos e comunidades tradicionais no Brasil. Além dos obstaculos
evidenciados, as concretizagbes dessas demarcagdes, reconhecimentos e
titulagdes sdo ameagadas pelo proprio Estado, atendendo interesses do
agronegacio, pecuaria, mineragao, hidrelétricas, rodovias, e setor imobiliario.
((SIMOES et al, 2006, apud FELICIO; SILVA; FANTIN, 2008))

3% ARAUJO, Paulo Roberto David de. Territério Quilombola Cagandoca: Termo de ajustamento de
conduta como instrumento de governanga. Brasilia - DF, 2016. p. 3.
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Nenhum territério € homogéneo, cada um apresenta suas especificidades em
relagdo ao processo de ocupagao, aos grupos étnicos envolvidos e as formas de
transmissao da terra. No entanto, algumas trilhas percorridas sdo comuns, como € o
caso da dificuldade de posse, titulagdo e reconhecimento das areas remanescentes
de Quilombo no litoral Norte de Sao Paulo.

Cabe ressaltar também que, desde o inicio do processo das titulacbes
ocorridas entre o final do século XX e inicio do XXI, o Estado se atrela com
profundidade aos interesses do capital. Isso dificulta a titulagdo de terras quilombolas
e indigenas, ignorando uma seérie de pautas sociais e politicas.

Na tentativa de visualizar e reunir os dados e datas dos respectivos processos
de titulagao dos territérios pelo INCRA, foi possivel realizar a tabela abaixo. A ideia é
demonstrar o tempo aproximado de consolidagao de cada processo aberto, contado

até 2021. Embora nenhuma delas esteja titulada, a maioria ja teve sua portaria

langada no Diario Oficial da Uniao (DOU).

CACANDOCA UBATUBA 22/07/1998 25/05/2005 APROX. 7 ANOS
FAZENDA CAIXA UBATUBA 12/12/2005 20/01/2006 APROX. 1 ANO
IS'I'I,EAF\I:/ITA{S\I\;)B[L)JI@A UBATUBA 12/12/2005 20/01/2006 APROX. 1 ANO
CAMBURI UBATUBA 12/12/2005 20/01/2006 APROX. 1 ANO
FRADE, RAPOSA,
Eg%g\(l)[)[? 'SSUINHA UBATUBA 02/07/2008 04/08/2008
BANANAS 1 MES
CABRAL PARATY 11/05/2007 09/12/2008 APROX. 1 ANO
ﬁ\@éﬂ?ﬁ[?ﬁ?\lﬁ:m PARATY 24/12/1997 13/03/2013 APROX. 16 ANOS
GUITI PARATY 2019 - -
0 (ZERO)ICOMUNIDADES DE SAO PAULO E DO RIO DE JANEIR(? ESTA’O’AGUARDANDO
VISITA TECNICA - ACESSO EM 16/08/2021 NO SITE DA COMISSAO PRO-INDIO.

Tabela 1 - Processos de Titulagdo das Comunidades Remanescentes de Quilombo de

Ubatuba e Paraty
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A partir da tabela acima foi possivel realizar um mapa para a observagao da
localizacdo das comunidades quilombolas em questdo. Os quilombos: Fazenda
Caixa, Sertao de ltamambuca, Frade, Raposa, Cacandoquinha e Saco das Bananas
e Guiti, ndo aparecem, pois o mapa foi feito a partir das informacgdes de limites
territoriais fornecidas pelos RTID, e os quilombos em questdo ainda nao estdo nessa

etapa no processo de titulagao.

S;ES:LIEIOmbos da fegiio O L

............

ﬁs Legenda
Comunidade

B Cabral
=3 Cambury

Campinho da
Independéncia
=3 Cacandoca

Elaborado pelo Engenheiro Ambiental Felipe Clemente em 20233,

Assim como a dificuldade em relacéo a titulagdo, € ponto semelhante entre
essas comunidades a questao das politicas publicas, que devem garantir o acesso a
direitos basicos, como moradia, saude, educacdo e saneamento. Essa questao
também atinge profundamente outros territorios remanescentes de quilombo da

regiao:

%9 O mapa foi realizado especificamente para essa dissertacdo, portanto, ndo foi publicado. Os
quilombos: Fazenda Caixa, Sertdo de Itamambuca, Frade, Raposa, Cagandoquinha e Saco das
Bananas e Guiti, ndo aparecem, pois 0 mapa foi feito a partir das informagbes de limites territoriais
fornecidas pelos RTID, e os quilombos em questdo ainda nao estdo nessa etapa no processo de
titulagao.

50



Sobre os quilombolas, em janeiro de 2013, foi constatado que 55,21% dos
domicilios ndo possuiam agua canalizada, 33,06% nao possuiam banheiro
ou sanitario, 54,07% nao possuiam sistema de saneamento adequado
(15,07% possuiam esgoto a céu aberto e 39% fossa rudimentar) e 57,98%
queimavam ou enterravam lixo (e apenas 21,19% possuiam coleta
adequada) (BRASIL, 2013)4°

Sabemos que o territério € muito significativo para a identidade e continuidade
da cultura quilombola, mas pensar a estrutura de um quilombo hoje & também pensar
0 que vai além da terra, no sentido da garantia de direitos basicos.

Agora, jogando a luz da cena aos direitos basicos. Em Camburi, a energia
elétrica chegou somente em 2008 com o programa “Luz para Todos™', por meio do
decreto 4873/2003 do Governo Federal.

Cabe pontuar que nem todas as casas de quilombolas estdo localizadas
préximas a praia, uma vez que a ocupacgao do territdério ndo € homogénea. As casas
encontradas mata adentro sdo consideradas o Quilombo propriamente dito. A
chegada da luz ndo se deu para todos os moradores quilombolas da praia e do
quilombo simultaneamente devido as dificuldades de cabeamento.

A divisado entre praia e quilombo é destacada na fala dos moradores como um
traco da organizagdao geografica interna do territério, realizada pelos préprios
quilombolas. Os moradores da praia ndo se entendem externos ao quilombo, ainda
que possa parecer aos olhos de pessoas externas.

O impacto da eletricidade é significativo em muitos ambitos. Para além do
choque cultural trazido por novos aparelhos tecnoldgicos, como celulares, televisores
e computadores, aspectos da vida cotidiana como o condicionamento e refrigeragéo
de alimentos passam por uma mudanga significativa, o que permite uma melhoria na
alimentacao e saude familiar.

Antes da chegada da eletricidade era comum a utilizagao de lampides a gas e
velas nas casas. A agua para o banho, por exemplo, precisava ser esquentada
previamente, o que também mudou com o chuveiro elétrico.

Em 2018, a internet chegou impactando significativamente na vida de criangas
e adolescentes, que passam a acompanhar um “mundo através das telas”. As telas

de celular e aplicativos de conversa modificam as formas de comunicagdo e

40 | dem.
41 0 Programa Social “Luz para Todos”, criado em 2003 durante o Governo Lula, foi uma continuidade
do programa “Luz no Campo”, langado em 2000 no governo de Fernando Henrique Cardoso.
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sociabilidade. Nesse sentido, a dinamica de transformacdo de uma sociedade
também é impactada e se modifica com as relagdes sociais que sao estabelecidas
pelas pessoas que vivem ali. As conversas que outrora eram sempre “cara a cara”,
agora podem ser feitas por redes sociais.

Ja a televisdo, ao ser introduzida na comunidade, teve um impacto enquanto
objeto de consumo e elemento de reunido das pessoas em determinadas residéncias,
com vistas a assistir um programa especifico. Porém, sua presenga passou a marcar
diferenciagao social dentre as familias, visto que incorpora poder de compra e de
consumo.

Até outubro de 2021, onde parte da pesquisa foi escrita, ainda n&o havia sinal
de telefone fixo ou de operadoras de celular. Ha um telefone publico, “orelhdo”, na
praia, mas funciona eventualmente.

A saude, por exemplo, € historicamente relevante quando do momento em que
essa pesquisa foi realizada, principalmente por vivenciarmos uma pandemia de Covid-
19. Os impactos demograficos causados pela pandemia foram imensos no Brasil e,
dentro desse levantamento, € significativo saber que dentro da Comunidade do
Camburi, felizmente, ndo houve nenhuma morte por Covid-19*2, embora tenha ouvido
relatos de pessoas com sintomas logo no inicio da pandemia.

Cabe ressaltar que ha uma Unidade Basica de Saude em Camburi desde 1989.
O posto de saude gera emprego a duas funcionarias: uma auxiliar de limpeza e uma
agente comunitaria. Ha um banheiro no posto, que € utilizado somente por
funcionarios. Como ndo ha um médico academicamente formado na comunidade,
uma vez por semana vem um meédico de fora. Eventualmente, quando chove forte e
a estrada fica ruim para transitar, o atendimento médico fica prejudicado devido a
dificuldade em acessar a comunidade pela estrada.

Ha a distribuicdo de medicamentos no préprio posto, mediante solicitagao
médica. Além disso, 0 acompanhamento gestacional também é realizado no posto,
sendo muito importante para as gestantes e para a comunidade. No entanto, os
exames de sangue e ultrassom ainda s&o encaminhados para as Clinicas ou para a
Santa Casa de Ubatuba.

Quando n&o ha médico, € comum recorrer a medicina popular, com uso de

chas e remédios preparados em ervas da regido. Na area odontolégica, por exemplo,

42 Dados fornecidos pela moradora quilombola Gisele Lucio da Cruz em 17/08/2021.
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ha uma caréncia severa, nao havendo nenhum tipo de atendimento regular na regiao
para os moradores do quilombo.

Ainda no que diz respeito a saude dos moradores, pontuo que o0 saneamento
basico e o tratamento de residuos sélidos sédo precarios em Camburi. Atravessados
por burocracias do municipio e do Estado, nem todas as residéncias apresentam
fossas sépticas, sendo essa uma demanda de responsabilidade municipal.

Essa pauta veio a tona no inicio dos anos 2000, com uma série de parasitoses

que adoeceram os moradores:

E somente a partir de 2000, quando ocorre um surto de hepatite, que as
precarias condicdes de vida da comunidade e a inexisténcia de um sistema
de saneamento basico provocaram uma maior mobilizagdo das autoridades.
Um estudo elaborado pela Faculdade de Ciéncias Médicas da Santa Casa
de Sado Paulo, em 2001, evidenciou alta prevaléncia de parasitoses
intestinais, com 76,9% entre a populagédo de 2 a 14 anos, 50,5% entre a
populacdo acima de 15 anos (SIMOES et al, 2006, apud FELICIO; SILVA;

FANTIN, 2008).

Em janeiro de 2019, momento em que estava em campo, uma série de criangas
do Quilombo estavam relatando dor de barriga e vémito. A desconfianga das familias
era em relagdo a agua, sendo seu abastecimento feito através de canos que interligam
as nascentes e as residéncias.

Sendo janeiro uma época de turismo intenso, sem que haja planejamento
municipal para isso, a poluicdo aumenta e o lixo se acumula no local, sobretudo nas
aguas. Isso afeta a saude da comunidade e o meio ambiente no qual vivem.

Camburi é uma palavra tupi*® que significa “O Rio que anda” ou “O Rio que
Muda”, e ndo é por menos. Uma das coisas que mais chamam atencdo em meio a
abundante Mata Atlantica*t sdo as aguas doces. E preciso, sobretudo, como ensinam
0s mais antigos, se atentar as aguas mesmo em dias de sol. Se a agua ficar escura,
turva, com barro, vocé nao deve ficar ali. Isso € o sinal de que a chuva esta chegando
e as “cabecas d'agua” podem ser perigosas e fatais.

O bairro é cortado por rios que desaguam no Oceano Atlantico, como € o caso
do Rio da Barra e da Cachoeira do Cedro, localizada mais acima, perto de onde

atualmente se situa a BR-101 e de onde desce o Rio do Cedro até os Trés Pogos de

43 SANTOS, Edison Luis dos. Estagdo meméria Cambury: mediagdo cultural com os parceiros do rio
que muda. 2013. Dissertagcdo (Mestrado em Cultura e Informagéo) - Escola de Comunicagdes e Artes,
Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2013, p.63.

44 Tenho consciéncia de que outras vegetacdes também estdo presentes na regido, como é o caso dos
manguezais e das restingas, por exemplo.
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Camburi. Nesse sentido, as transformacdes ambientais oriundas da construgcéo da
BR-101 e do turismo sao sentidas na praia.

2.1 O impacto do progresso

‘Ha um quadro de Klee que se chama
Angelus Novus. Representa um anjo que
parece querer afastar-se de algo que ele
encara fixamente. Seus olhos estédo
escancarados, sua boca dilatada, suas asas
abertas. O anjo da histéria deve ter esse
aspecto. Seu rosto esta dirigido para o
passado. Onde noés vemos uma cadeia de
acontecimentos, ele vé uma catastrofe unica,
que acumula incansavelmente ruina sobre
ruina e as dispersa a nossos peés. Ele gostaria
de deter-se para acordar os mortos e juntar
os fragmentos. Mas uma tempestade sopra
do paraiso e prende-se em suas asas com
tanta forca que ele ndo pode mais fecha-las.
Essa tempestade o impele irresistivelmente
para o futuro, ao qual ele vira as costas,
enquanto o amontoado de ruinas cresce até
0 céu. Essa tempestade é o que chamamos
progresso.”

(Walter Benjamin, 1987.)

O progresso € um conceito histdrico transgeracional, que € incorporado a uma
série de discursos presentes em nosso cotidiano. Walter Benjamin (1987), nesse
momento, cita o progresso demonstrando parte da complexidade em que se insere.

Ao mesmo tempo em que o autor aponta o progresso como processo que levaria a
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constituicdo do futuro, dialeticamente, € esse processo que, de forma tempestuosa e
alegorica, arruina catastroficamente diversas sociedades e, acrescento, a historia de
diversos povos.

O autor Theodor W. Adorno (1992) discute sobre o progresso e como o
conceito se articula em determinados momentos histéricos, apontando a dubiedade
filosofica que o conceito muitas vezes apresenta. Contudo, Adorno argumenta que:

Somente sdo verdadeiras aquelas reflexbes sobre o progresso que
mergulham nele sem deixar de manter distancia, que evitam os fatos e
significados pontuais paralisadores. Hoje as reflexdes desse tipo culminam
na consideragao sobre se a humanidade lograra evitar a catastrofe. Decisiva
nisso para a humanidade é a sua constituicao social global, enquanto ndo se
forme e intervenha um sujeito global consciente de si. E sobre isso que
repousa inteira a possibilidade do progresso, a possibilidade de afastar o
desastre extremo, total. Tudo o mais que se refira ao progresso deveria
cristalizar-se em torno disso. A caréncia fisica, que ha muito parecia
escarnecer dele, esta potencialmente afastada: no estagio atual das forcas
produtivas técnicas ninguém mais precisaria passar fome na terra. A decisao
sobre se persistirao a caréncia e a opressao - ambas formam uma unidade -
repousa inteira no afastamento da catastrofe, mediante uma organizagcao
racional da sociedade global como humanidade. (ADORNO, 1987. P. 222-
223).

Além disso, o autor discute a concepgéao de progresso tanto para Kant quanto
para Walter Benjamin. Centrando no caso das teses sobre o conceito da histéria, de
Benjamin, a discussdo aponta de forma critica aos socialdemocratas: ‘por terem
confundido o progresso de destrezas e conhecimentos com o da humanidade’.
(ADORNO, 1992). Logo, o objetivo ndo seria 0 de negar a discussao filosofica do
conceito. E justamente no caminho do questionamento do “progresso da civilizacao”

que seguimos.

Ao longo do século XX a humanidade foi submetida a uma espécie de
desdobramento paroxistico do Esclarecimento (Aufklarung) e de sua terrivel
dialética, ao invés do prometido triunfo de uma vida civilizada, racional € livre
das praias da incivilizagdo, o processo civilizatério se mostrou violento,
genocida, amigo da guerra e da destruicdo. (SELIGMANN SILVA, 2018. P.
38)

E esse processo de destruicdo que nos interessa em analise, pois a construcéo
do territério que hoje € conhecido como “Brasil” sofreu com esses impactos ao longo

da histdria. A colonizacdo demarcou um periodo de truculéncia e multiplas violéncias
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com o0s povos que ja habitavam esse territorio. A versdo da historia que coloca,
portanto, os europeus e colonizadores como responsaveis por levar essa “civilizagao”
e o “esclarecimento” aos demais povos é continuamente questionada.

Esse questionamento ndo é feito somente dentro dos meios académicos e
pelos historiadores que discutem as perspectivas historiograficas de forma conceitual.
O entrevistado Adriano*®, em sua fala, traz essa nogéo politica de que ha algo “errado”

nessa historia:

A.: Como a gente aprende. Tipo assim, é... Ja comecou, tipo... Eu acredito
que ja comegou errado, entendeu? Tipo for¢ando, escravizando para ganhar
o territorio, 0 negro e os indios.

L.: E

A.: Entendeu? Tipo, escravizando e dando.. tendo autoridade total sobre o
ser humano, matando quando que ele quer e a hora que ele quer matar se
nao fizer o que ele pediu. Pra mim isso ja comegou errado.

Como Adriano comenta, a escravizagéo de povos indigenas e africanos e a
dominacao territorial europeia foram tracos deixados por essa “tempestade do
progresso”. De acordo com Gilberto Dupas (2007): “A capacidade de produzir mais e
melhor ndo cessa de crescer e é assumida pelo discurso hegemodnico como sinénimo
do progresso trazido pela globalizagao.” (P.73).

Nesse sentido, defendo a importancia de perceber que o tempo presente é o
nosso fragmento de tempo necessario e indispensavel para a ruptura dessa Historia
que visa a nogao de “progresso” como sendo um destino intrinseco da Histéria. Sob
a perspectiva da temporalidade, o historiador José de Assuncdo Barros (2011)
analisa, sob os estudos de Reinhart Koselleck e Hannah Arendt, como as trés
instancias do tempo, ou seja, o passado, o presente e futuro se articulam

historicamente e impactam nas problematizagdes da atualidade:
Comecaremos por lembrar que Reinhart Koselleck, em sua célebre obra
Futuro Passado (1979), desenvolveu uma singular perspectiva de que cada
Presente ndo apenas reconstréi o Passado a partir de problematizagdes
geradas na sua atualidade — tal como j& propunham os Annales e outras
correntes historiograficas do século XX — mas também que cada Presente
ressignifica tanto o Passado (referido na conceituagdo de Koselleck como
“campo da experiéncia”) como o Futuro (referido conceitualmente como
“horizonte de expectativas”). Mais ainda, para Koselleck, em cada Presente

expressa-se também a possibilidade de se conceber de uma nova maneira

45 A entrevista foi realizada no dia 26 de julho de 2022, na praia.
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(ou mais) a relagéo entre Futuro e Passado, ou seja, a assimetria entre estas
duas instancias da temporalidade. (D’ASSUNCAO BARROS, 2011 P. 66).

Essa relagdo assimétrica que é citada entre as duas instancias temporais é
preenchida pelo presente*® da escrita histérica. Partindo dessa prerrogativa, mas sem
pretensées de dar cabo as indagagdes e interpretagdes historicas envolvidas na
tematica, me debrugo sobre a reflexdo de como a narrativa do progresso se atrela ao
processo de acumulagao de capital em Camburi.

Apoiada pelo cenario politico de militarizagdo do Estado no periodo da ditadura
civil-militar, houve a aceleragédo desse “progresso” em Ubatuba. Os impactos foram
sentidos diretamente na vida de uma série de povos tradicionais como os quilombolas,
indigenas, caigaras, pescadores e ribeirinhos que la habitavam e que ainda habitam.

A década de 1970 foi um grande divisor de aguas para Camburi. Isso porque
foi em 1974 que se deu a construcdo do trecho rodoviario entre Ubatuba e a divisa do
Rio de Janeiro, que possui cerca de 49,1 km e € chamado Rodovia Mario Covas,
pertencente a BR-101.

A BR-101 é uma rodovia longitudinal brasileira, com 4.085 km de extensao.
Sua construcao foi aprovada pela Lei n° 4.592 de 29 de dezembro de 1964, em meio
a ditadura civil-militar brasileira, que durou 21 anos.

Nesse periodo, a construgéo ideoldgica da nogao de progresso técnico, moral
e politico esteve em vigéncia, colocando o Brasil a servigo do capital estrangeiro sob

a bandeira do desenvolvimentismo.

Uma inabalavel fé no progresso do pais contagiou segmentos expressivos da
sociedade. Estes acreditavam — tal como dizia o slogan ufanista da agéncia
de propaganda do governo — que o Brasil era, de fato, “o pais do futuro". E o
futuro parecia estar cada vez mais ao alcance das maos. (CORDEIRO, 2009.
P. 86).

O conceito de “progresso” foi assimilado e utilizado para pensar a construgao
do Estado Nacional brasileiro em diversos momentos na Histéria, mas de formas
distintas. A construgao de uma rodovia que liga dois portos, o do Rio de Janeiro e de
Santos, tem como objetivo “superficial™’ um suposto progresso econdmico atrelado

as invencgdes técnicas e/ou materiais e a0 escoamento de mercadorias.

46 Que quando foi lida, ja se tornou passado.
47 A palavra superficial assume o significado de “aquilo que esta na superficie”, do ponto de vista do
passado histérico em questéo.
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No entanto, ao sair do objetivo supostamente raso do progresso e mergulhar
na subjetividade das estruturas sociais, econdmicas e politicas do Brasil das ultimas
décadas do século XX, se compreende que O progresso assume um objetivo
ideolégico e moral, atrelado a uma concepgcdo de reafirmagdo da sociedade
capitalista.

Do ponto de vista historiografico, cabe pontuar que o conceito de progresso
nao nasceu no século XX. Ele pode ser compreendido de forma trans-historica, pois
atravessa diversos tempos. Da antiguidade ao mundo contemporaneo.

O progresso foi incorporando significados diferentes, de acordo com cada
época e com cada intelectual*® que o conceitua. De acordo com Jacques Le Goff
(1990), por exemplo, o progresso € um “conceito eminentemente ocidental.”#?, muitas
vezes atrelado ao ideal civilizatério.

A partir da década de 1960, além do progresso comercial que ligava as regides
portuarias de Santos ao Rio de Janeiro, houve também uma implementagéo de uma
nova forma de "desenvolvimento e progresso” econdmico pautado no turismo. E
necessario entender que, a partir desse periodo, ndo se falava em um “turismo
sustentavel” ou sequer um turismo de base comunitaria, feito por caicaras e
quilombolas para apoio as necessidades da comunidade.

Aqui, o turismo nasceu sendo um aliado do avanco do capital e da construgao
da BR-101 pelo Estado. Desse modo, a especulagao imobiliaria e a grilagem atingem
o coragéo do territério Camburi. Seguindo esse movimento, na década de 1960 foram
idealizadas pousadas e casas de luxo no interior do territorio, ainda havendo tais
construgcoes em praias do Litoral Norte de Sao Paulo proximas ao quilombo.

Ao encontrar um numero do jornal O Estado de S&do Paulo, datado de 24 de
agosto de 1997, me deparei com a seguinte manchete: “Fraudes predominam em
processos ambientais”, escrito por Silvio Bressan na coluna “Politica”. Imaginei que
pudesse se tratar de venda ilegal de lotes, mas a reportagem apontava para a compra

fraudulenta de terras na regido com vistas a garantir indenizagéo por parte do Estado.

48 Para ler mais sobre os intelectuais de cada periodo, verificar o capitulo “Progresso/Reagéo”, do livro
“Historia e Memoria” de Jacques Le Goff.

49 GOFF, Jacques Le. Histéria e Memoéria. Colegdo Repertdrios. Editora Unicamp. Campinas, 1990, (P.
125).
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Com a politica indenizatéria do Estado aos ocupantes do territério quando da
criacado das UC's, advogados, posseiros e grileiros compravam ilegalmente as terras

de modo a receberem indenizagao em lugar da populagao nativa.

A principal origem do problema foi o Decreto 10.251, de 30/08/77, que criou
o Parque Estadual da Serra do Mar, uma area de Mata Atlantica com 315 mil
hectares no litoral de S&o Paulo. Cinco anos mais tarde, o governo declarou
como de utilidade publica todos os terrenos particulares encontrados na area,
os proprietarios entraram com milhares de agdes por indenizagao indireta. A
maioria foi acolhida em todas as instancias juridicas, chegando até o
Supremo Tribunal Federal, que teve o mesmo entendimento.0

Apesar da reportagem enfatizar a questao ocorrida centralmente no territério
do Parque Estadual da Serra do Mar, o promotor entrevistado na reportagem avalia
que esse esquema de fraudes foi utilizado com o mesmo objetivo em demais regides

do Brasil, tal como Bahia, Espirito Santos, Minas e Parana.

O caso mais notério foi o do ex-procurador-geral de Justica Anténio Araldo
Ferraz DalPozzo, beneficiado por uma indenizagdo de R$72 milhdes para
uma area de Mata Atlantica pertencente ao sogro. O valor foi dividido em 36
parcelas e o pagamento sé foi concluido no inicio do governo Covas. Embora
o terreno fosse avaliado em R$2 milhGes por alguns corretores, o valor inicial
requerido ultrapassava os R$100 milhges. “O Araldo chegou a me ligar para
explicar”, lembra Benjamin. “Eu lhe disse que jamais me convenceria de que
um terreno em Paraibuna valia mais do que os japoneses tinham pagado pela
Empire State Bulding (prédio de Nova York que ja foi o mais alto do
mundo.”).5

Somado a isso, temos os problemas que envolvem a morosidade das titulagcdes
de terras de quilombo no Brasil, que estdo cada vez mais ligados aos projetos de
politicas publicas reacionarias e conservadoras, que favorecem a concentragdo de
terras para o agronegaécio.

Cabe ressaltar que o Brasil esta a mercé de um cenario politico econbmico
globalizado. Através dessa lente, o papel do agronegocio ganha outras proporgdes,
justamente porque € a partir dele que compreendemos o papel da producéo
econdmica brasileira, que do ponto de vista econdmico-capitalista, se ligaria de
maneira periférica ao mercado global. Sobre esse aspecto precisamos ter “a
percepcdo da importancia do mercado dos pobres como Uultima fronteira de
acumulagao do mercado global [...].” (DUPAS, 2007).

%0 O documento pode ser lido integralmente no “Anexo 3”. O documento foi encontrado junto ao
Relatério do Bairro de Cambury. Ubatuba - SP. 12 Etapa. Coordenacgdo Adriana Mattoso. Equipe: Maria
Ignez Maricondi, Eliane Penna Firme Rodrigues, Alfredo Pereira de Queiroz Filho. Fevereiro, 1992.
Contudo, ele estava solto, sem vinculo de paginagao do relatério.

510 documento pode ser lido integralmente no Anexo 3.
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E impossivel desatrelar o papel que o Estado possui no cenario atual do
mercado globalizado. Contudo, Bourdieu nos lembra que:

o programa neoliberal tende assim a favorecer globalmente a ruptura entre a
economia e as realidades sociais, e a construir desse mundo, na realidade,
um sistema econdmico ajustado a descrigéo tedrica, isto €, uma espécie de
maquina légica, que se apresenta como uma cadeia de constrangimentos
enredando os agentes econdmicos (Bourdieu, 1998 p.138.)

As realidades sociais no Brasil sdo multiplas e as terras, apesar do tamanho
do pais, estdo em constantes disputas. De um lado, esta a fungao social da terra, de
outro, seu valor econdmico de mercado.

Aqui, a terra esta cada vez mais em jogo para assumir a perspectiva do capital.
Aldemir Fiabani nos relembra que: “ao protelar a titulacdo, o Estado expde as
comunidades aos conflitos, expropriacdes, invasdes, racismos, miséria e outros.”
(FIABANI, 2008. P. 163).

E importante se voltar para a comunidade de Camburi para compreender qual
€ a perspectiva dos moradores sobre isso. Com esse olhar, retomo parte da entrevista

realizada com as duas moradoras®?:

G.: Como o quilombo surgiu de uma liberdade, o povo fugiu para ter uma
liberdade, a gente tem que guardar nossas terras como uma coisa muito
preciosa, né, porque é muita gente querendo vir para Camburi.

L.: Sim.

Q.: Querendo ter o que a gente tem.

G.: Pessoas querendo ter o que a gente tem.

Q.: E assim, para eles querer o que a gente tem... é... que a gente tem uma
coisa bem...prec..

G.: Valiosa.

Q.: Valiosa mesmo. Cé entendeu?

G.: S6 que assim, o quilombo, ‘néis’ como quilombola tem que guardar isso
as sete chaves.

L.: Sim, eu concordo.

Q.: E que a gente é o Unico que vai ter condigdes de preservar, e de repassar
isso para nossos familiares, né, nossos filhos, nossos netos.. porque se a
gente nao fizer isso...

Q.: Portanto ali tem uma placa ali, ndo..: “Proibido vendas de terra”.

Para as moradoras, a terra € também sinénimo de liberdade e da possibilidade
da continuidade da existéncia. Tendo em vista a continua tentativa de ocupagao da
terra por parte de pessoas de fora do quilombo, elas entendem a importancia do
protagonismo dos proprios quilombolas na defesa desse territério. A utilizagcdo da

palavra “valiosa” tem uma conotag¢ao dubia e pode ser compreendida tanto no sentido

52 Entrevista realizada com Gisele Lucio Cruz e Queli Lucio lartelli em 10 de janeiro de 2022.
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da importancia para a continuidade da comunidade, quanto de seu valor econdmico -
de compra e venda.

A placa citada por Queli, apesar de muitas vezes ignorada, € uma sinalizagéao
da proibicdo da compra de lotes, embora por si s, ndo seja garantia de cumprimento
da lei. A primeira placa colocada ja estava bem deteriorada, portanto foi trocada
recentemente pelo ITESP.

Abaixo uma fotografia da Placa do Quilombo (ITESP), que foi tirada em 2019:

g ud [

2005 FUNDACAQ l"l"ESP

: ‘ | ] _ INSTITUTD DB
Numero d ] I o TERRAS
Arta: 972 hectares ‘ 1

Municlpic : Ubatuba A4 i V1 kT g 2
'nl'.;\,":?\ A Cf __...5-12_‘38_32_‘4_41476 ‘:“' ‘i e M x Epw_m_m;mwuoumn

Quilombo assistido pela [TESP
Funda¢ao Instituto de Terras do Estado de Sao Paulo José Gomes da Silva”
Secretaria da Juaﬂga e da Defesa da Madani w

OdvidtHia ttaey D‘i"m"?'*‘ W

Fotografia: Marcia Costa Skirgaila, 2019.

Em seguida, uma Fotografia da Placa do Quilombo, tirada em 2021. Esse foi o

ano de troca da placa:
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Reconhecimento: 2005 FUNDAGAO 4TESP

Numero de familias: 39 TERRAS

Area: 972,36 hectares :
Municipio: Ubatuba SAO ULO
Informacdes: (12) 3621-2300/ 3629-2444 |G°VERN° (‘:SWESTADO

Proibida a venda de lotes

Quilombo assistido pelo ITESP
Fundacgéo Instituto de Terras do Estado de Séo Paulo “José Gomes da Silva”
Secretaria da Justica e Cidadania

www.itesp.sp.gov.br Ouvidoria Itesp='0800-7733i?3 :

Fotografia: Gisele Lucio Cruz, 2020.

Apesar das trocas, os dados familiares, as informag¢des sobre o Quilombo de

Camburi e a vigilancia frente ao direito Constitucional da posse da terra ainda estéao

bem distantes de serem efetivos.

2.2 Esquecimentos e memoérias quilombolas

“A memoadria € um fenbmeno construido.”

(Michael Pollak, 1992)

A histdria se estabelece como processo de escrita e reescrita constante. Dentro
desse cenario, ha uma série de influéncias - politicas, sociais, econdmicas, estruturais
- que impactam naquilo que é escolhido para ser lembrado, ou seja, da meméria, mas
também do que sera esquecido.

Essa discussao sobre qual o papel da histéria e, sobretudo, da memoaria, é

tarefa de todos os historiadores e historiadoras e se mantém em constante disputa.

Nao ha consenso - e, acredito que nunca havera - frente a essa funcdo. Por muito
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tempo a tarefa homérica atribuida aos profissionais da historia seria a de buscar a
construgdo de uma “Historia geral”.

Mas afinal, isso € possivel? O que isso significa na pratica? No que tange o
aspecto memorialistico, seria uma tarefa por si s6, a meu ver, impossivel de realizar.
Portanto, parto do pressuposto de que toda memaria e consequentemente tudo aquilo
que se escolhe n&o incluir na historia, ou seja, todo esquecimento, € uma escolha.

Sobre esse aspecto, Michael Pollak (1989), dentro do viés metodoldgico da
Histéria Oral, nos ajuda a trilhar alguns caminhos para comegar essa discussado. O
autor nos apresenta Maurice Halbwachs, que trabalha pensando sobre as influéncias

que se estabelecem nas memoarias coletivas europeias®3:

Assim também Halbwachs, longe de ver nessa memodria coletiva uma
imposicdo, uma forma especifica de dominagdo ou violéncia simbdlica,
acentua as fungbes positivas desempenhadas pela memdria comum, a
saber, de reforgar a coesao social, ndo pela coergdo, mas pela adeséao afetiva
ao grupo, donde o termo que utiliza, de “comunidade afetiva”. Na tradicao
europeia do século XIX, em Halbwachs, inclusive, a nagao é a forma mais
acabada de um grupo, e a memoaria nacional, a forma mais completa de uma
memoria coletiva. (POLLAK, 1989. P. 3).

Ressalto que é preciso cuidado na tentativa de estabelecimento da construgao
de uma meméoria coletiva nacional brasileira, aos moldes do que foi feito na Europa
do século XIX. Primeiro, pois a constru¢ao da sociedade brasileira € atravessada pelo
processo de colonizagao, que por sua vez estabeleceu miscigenagéo entre inumeros
povos de culturas, histérias e memorias diferentes. Segundo, porque, ainda hoje,
parte dessa populacado tem suas histérias desvinculadas ao cenario do que seria uma
“histéria nacional” brasileira, embora uma série de historiadores, antropélogos e
movimentos sociais tenham se esfor¢gado para que outros grupos sociais “excluidos”
da Historia fagam parte dela.

Nesse aspecto, reafirmo a posigdo de Michael Pollak (1989), que diz:

Ao privilegiar a analise dos excluidos, dos marginalizados e das minorias, a
historia oral ressaltou a importancia de memarias subterraneas que, como
parte integrante das culturas minoritarias e dominadas, se opéem a "memoria
oficial", no caso a memodria nacional. (POLLAK, 1989. P. 2).

53 No caso, o livro se refere as memorias coletivas de Paris, especificamente.
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Ao mesmo tempo que essa oposicao a "memdria nacional” tem sido feita no
Brasil, esse cenario faz com que haja a for¢ca de constituicdo de uma “nova” historia,
que ganhou forga principalmente no final do século XX. Hoje, ja existe uma série de
pesquisadores que estudam essa perspectiva e corroboram para que esses sujeitos,
que outrora foram marginalizados, estejam no centro das memorias e narrativas
historicas.

A meu ver, isso ja se estabeleceu como uma mudanga muito importante e
significativa, porém isso nao quer dizer que esse cenario seja estavel e permanecera
constantemente assim, pelo contrario. Sobre esse aspecto, a construcido das
identidades individuais, sociais, coletivas e nacionais sdo atravessadas pelo carater
memorialistico, em que a memoria e a histéria sempre se mantém como disputas
politicas:

A memdria é, em parte, herdada, ndo se refere apenas a vida fisica da
pessoa. A memoria também sofre flutuagdes que sdo fungdo do momento em
que ela é articulada, em que ela esta sendo expressa. As preocupagdes do
momento constituem um elemento de estruturagdo da memoria. Isso é
verdade também em relagdo a memdria coletiva, ainda que esta seja bem
mais organizada. Todos sabem que até as datas oficiais sdo fortemente
estruturadas do ponto de vista politico. Quando se procura enquadrar a
memodria nacional por meio de datas oficialmente selecionadas para as festas
nacionais, ha muitas vezes problemas de Iuta politica. A memoria
organizadissima, que € a memoria nacional, constitui um objeto de disputa
importante, e sdo comuns os conflitos para determinar que datas e que
acontecimentos vao ser gravados na memoria de um povo. (POLLAK, 1992.
P. 4-5).

Michael Pollak (1992), refletindo sobre a perspectiva da Histéria Oral nesse
ambito, identifica quais sdo os elementos que constituem as memoarias, sejam elas
individuais ou coletivas. De acordo com o autor, esses elementos seriam: as pessoas,
os lugares e os acontecimentos.

Os acontecimentos sao divididos por Pollak entre os que foram vividos
pessoalmente e os que foram “vividos por tabela”, sendo, estes acontecimentos que
nao necessariamente a pessoa viveu, no entanto, fazem parte de um processo de

assimilagdo de uma memoria comum atrelada a determinado tempo e espaco:

Se formos mais longe, a esses acontecimentos vividos por tabela vém se
juntar todos os eventos que nao se situam dentro do espago-tempo de uma
pessoa ou de um grupo. E perfeitamente possivel que, por meio da
socializagao politica, ou da socializagao histérica, ocorra um fenémeno de
projecdo ou de identificagdo com determinado passado, tdo forte que
podemos falar numa meméria quase que herdada. (POLLAK, 1992. P. 2).
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E possivel observar esse fendmeno das “memdrias herdadas” em varios
momentos das entrevistas realizadas com os moradores de Camburi e ao longo das
observagbes coletadas no caderno de campo. Seguindo a divisdo estabelecida pelo
autor temos primeiramente, as pessoas, ou seja, personagens da Histéria do
quilombo, enfatizando as que foram mencionadas pelos préprios quilombolas.

As pessoas, por sua vez, se estabelecem na Historia como personagens
centrais na vida uma das outras, mesmo que nao pertencam ao espaco-tempo em
que a pessoa vive. Ainda existe uma identificacdo dessa influéncia nas memorias
coletivas do Quilombo, conforme veremos abaixo.

A primeira pessoa que gostaria de mencionar é D. Josefa, que é citada como
sendo uma das precursoras do Quilombo de Camburi. Embora n&o tenha vivido na
mesma época de quilombolas contemporaneos, ela € uma referéncia da historia e
memodria coletiva do quilombo, sempre citada e lembrada pelos quilombolas e que,
além disso, também aparece na construgao Historia do Quilombo na “Colecao Terras

de Quilombo”, iniciativa realizada pelo governo federal em 2016:

Por se tratar de uma regiao protegida, localizada entre a serra e o mar, o
territério acolheu no século 19 muitos escravizados em fuga. Foi esse o caso
de cinco grupos que vieram para a regido: os liderados por uma mulher
chamada Josefa, os de nome Conceigédo, os Firminos, os liderados pelo
“Velho Basilio”, e pela “Velha Cristina”, todos vindos de Paraty.?

Outra pessoa que apresenta um carater central nas memoarias de Camburi € o
Sr. Genésio®®, que era um dos responsaveis pela contagdo das Histdrias do Quilombo.
Junto a ele, também o Sim&o, que atuava em movimentos populares, auxiliou no
processo de reconhecimento da comunidade pela Fundagao Cultural Palmares e que
ajudou a articular a luta de demarcagéao de terras na comunidade pelo ITESP. As
pesquisas académicas sobre Camburi, que foram realizadas antes desta, tais como
as de Edison Santos®, realizaram entrevistas com os moradores mais antigos. Tanto
o Sr. Genésio quanto Simdo também aparecem no documentario “Origens™’,

produzido por Lucas Machado e Thiago Huizar.

54 Corréa, Maira Leal. Coleg&o Terras de Quilombo: Quilombo Camburi, Sdo Paulo / - Belo Horizonte:
FAFICH, 2016. p. 2.

%5 Seu Genésio foi o primeiro presidente da Associagéo do Quilombo de Camburi.

% SANTOS, E.L. dos. “Estagdo Meméria Cambury: mediag&o cultural com os parceiros do rio que
muda”. Dissertagao de Mestrado, PPGCI, ECA-USP, 2013

5 O documentario “Origens” é composto por 5 videos e estd disponivel no
Canal:https://www.youtube.com/channel/UCL _K9602eV68Bc-ollICepMw/about . “Origens” surgiu
como um trabalho de concluséo de curso da Universidade Federal de Ouro Preto, sob orientacdo do
professor André Carvalho.
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Em entrevista com a Queli, ela também cita sua avo D. Alaide, que era irma do
Sr. Genésio. que era uma das moradoras mais antigas do Quilombo e que faleceu em
janeiro de 2022, alguns dias antes da entrevista. Além dela, outros moradores citados
foram o Badeco, e seu Alcides. Eles também sao, atualmente, um dos mais antigos
da comunidade de Camburi.

Por fim, seguindo a divisdo do autor, temos os lugares, que podem ser publicos
ou privados, proximos ou distantes da vida das personagens, que participam dessas
historias. Sobre esses locais relevantes na construgcdo das memorias do Quilombo de
Camburi temos: A toca da D. Josefa, a Casa de Farinha, a rogca, como espacos
atrelados as memorias especificas, mas também podemos entender os lugares como
todo o complexo que envolve o territério, no caso: o mar, as cachoeiras, a praia, ou
seja, o quilombo.

Além do espaco vinculado diretamente ao territério do quilombo, € perceptivel
a influéncia dos territorios ao redor: Ubatuba, Paraty e os demais quilombos proximos.

Os acontecimentos, por sua vez, também sdo inumeros. Para essa reflexao,
escolho relacionar os acontecimentos ligados a articulagao da luta pela posse da terra:
a formacao da Associacao, a emissao dos documentos com a prefeitura de Ubatuba,
e a emissdo da certificagdo da Fundacdo Cultural Palmares sdo exemplos que
poderiam ser mencionados.

A reflexdo levou a indagacéo: mas, afinal, como é feita a construgdo das
memorias dos Quilombos no Brasil? E no Quilombo de Camburi?

A primeira pergunta € ambigua. Em um primeiro momento, a resposta
adequada seria: depende do quilombo a que vocé se refere, pois eles sdo multiplos
em sua composicao, identidade e, portanto, em suas memoérias. Mas, quando
analisamos novamente a questao, podemos relaciona-la com a perspectiva nacional
de manutencgao - ou apagamento - das memorias dos quilombos e isso inclui projetos
politicos especificos de cada tempo histérico.

Paul Ricouer (1913) realiza, com grande dedicagao historiografica, sua obra
sobre trés elementos significativos para os historiadores: A memoria, a historia e o
esquecimento. Ao falar sobre a memoaria, o autor traz em cena novamente Maurice
Halbwachs, que ja nos foi apresentado por Pollak.

Ricouer analisa parte da obra de Halbwachs afirmando sua tese central, de que
a memoria individual e a memdria coletiva se interpenetram. Isso a nés nao resta

duvidas. No entanto, prosseguindo em sua analise, o autor cita:
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Nao acontece o mesmo com a histéria, enquanto nao for destinada ao que
vai se tornar memoaria “histérica”. O autor [Halbwachs] se recoloca na
situagdo de aluno aprendiz da histéria. Essa situagado escolar € tipica. Em
primeiro lugar, a histéria € aprendida pela memorizagdo de datas, de fatos,
de nomenclaturas, de acontecimentos marcantes, de personagens
importantes, de festas a celebrar. E, essencialmente, uma narrativa
ensinada, cujo quadro de referéncia é a nagéo. (RICOEUR, 2007. P. 404)

Ou seja, a Histéria é colocada por Maurice Halbwachs como algo a ser

aprendido, de uma forma praticamente “passiva”, isso acontece porque, segundo o

autor, a histéria é, em finalidade, pertencente a nacido. Paul Ricoeur continua

analisando a obra, indicando que seria:

Nesse estagio de descoberta, ela propria relembrada ulteriormente, a histéria
€ percebida, principalmente pelo aluno, como “exterior” e morta. A marca
negativa depositada nos fatos evocados consiste em que a crianga ndo pode
testemunha-los. E o reinado do ouvir-dizer e da leitura didatica. (RICOEUR,
2007. P. 404)

Agora, pensando em como se constréi as memaorias no quilombo de Camburi,

gostaria de discutir sobre esse aspecto, retomado uma das partes da entrevista

realizada com Gisele e Queli®®, durante um momento que conversavamos sobre

educacao:

[---]

Q.: Mostrar para nossas criangas da onda que eles vieram, né, como que
vieram dos antepassados das familias deles.

L.: A educacgao é diferente também, né...

Q.: Porque isso nao é dito né, na escola de hoje, sobre a cultura da sua
comunidade, né? Da sua terra.

G.: Dos seus saberes, né...Das culturas tradicionais.

L.: Sim... E, acho que quando vocés estudaram também né, tinha
muito...Vocés estudaram Camburi na escola?

Q. e G.: Sim.

L.: Sim?

G.: Sim, estudei em escola.

L.: Ndo... Mas estudaram o Camburi mesmo, vocés sabiam da histéria
daqui?

Q. e G.: Nao

Q.: A gente participou das Associagdes e ai a gente foi criando e ai eles foram
falando. Na realidade...

G.: A gente foi aprendendo por ouvir, né...

Q.: Por ouvir nossos avds e nossos pais também, entdo a gente veio
perguntando, teve uma curiosidade e veio perguntando para eles e eles
foram contando. Como eles vieram pra ca, como os pais deles vieram...

G.: A sobrevivéncia...

Q.: E a gente foi tendo essa sabedoria, mais por conta que a gente teve essa
curiosidade de perguntar pros avés como era a histdria deles antigamente
eles foram contando.

L.: Sim, mas ndo pela escola em si?

Q..: Nao, pela escola em si ndo. A escola em si, a histéria deles é outra.

%8 Entrevista realizada com Gisele Lucio Cruz e Queli Lucio lartelli no dia 10 de janeiro de 2022.
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A entrevista demonstra um reconhecimento importante, que é justamente o que
estava sendo discutido por Paul Ricoeur e Maurice Halbwachs, que a Historia se
estabeleceu como exterior ao sujeito, sendo que a Histdria que é ensinada no espago
escolar ndo pertence a esses povos, por sequer cita-los. Ndo conversamos muito
sobre o que seria ensinado na escola, mas conhecemos bem os curriculos escolares
brasileiros e sua centralidade nos estudos das nagdes®, no caso sobretudo das
europeias e do impacto delas na formacgao do Brasil.

Na fala das entrevistadas nota-se também que ha uma preocupagdo com uma
curiosidade por esse passado e com a transmissao oral das histérias do quilombo que
é feito de geracdo em geragao, dos mais velhos para os mais novos.

Nesse aspecto, me preocupei que as entrevistas realizadas englobassem
pessoas de idades diferentes dentro do Quilombo, tendo como objetivo a construgao
da percepcéao da rigueza das memoarias dos individuos que pertencem aquele territério
para a construcdo dessa histéria coletiva. Foi possivel notar que, outrora, os
“contadores da Historia” no quilombo de Camburi eram centralmente os homens mais
velhos que ocupavam os cargos de lideranga e eram indicados para falar sobre o local
de forma publica.

Com a participagdo das mulheres na Associagao e na tomada de decisbes
politicas, esse cenario mudou. Hoje, por exemplo, a Associagao € presidida por uma
mulher e isso corrobora para a transformacado da histéria e da difusdo de novos
agentes de memoria no espago do quilombo. Trazer essa realidade a tona é um dos
objetivos da escolha metodoldgica ao ressaltar as duas mulheres entrevistas.

E ao longo desse processo de construcdo da Histéria do Quilombo pelos
proprios quilombolas que, a meu ver, ha uma ruptura com a nocao da Historia como
sendo exterior ao ser-comunidade. A fala de Queli, nesse sentido, &€ extremamente
emblematica ao demonstrar qual historia estda sendo contada nas escolas. Ndo € a
dos quilombos e quilombolas. “A histdria deles € outra.”.

A escolha do pronome possessivo “deles”, indica justamente isso, que a
Histdria € “posse” de alguém externo, ou melhor dizendo, de um grupo, por estar na
terceira pessoa do plural, mas esse grupo ndo sao os quilombolas e isso € observado

e analisado, reconhecido e questionado.

% Com a ressalva que, na atualidade, a Lei 10.639 de 2003, por exemplo, corrobora para a
transformacgao desse cenario.
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A percepcao de que ha uma disparidade entre a historia ensinada e a histéria
vivida, apontada por Paul Ricoeur (1913), ao analisar a obra de Maurice Halbwachs,

gera uma problematica que sé sera resolvida posteriormente:
No inicio, porém, certa violéncia vinda do exterior é exercida sobre a
memoria. A descoberta do que se chamara de memdria historica consiste
numa verdadeira aculturagao a exterioridade. Essa aculturagdo é a de uma
familiarizagédo progressiva com o nao familiar, com a inquietante estranheza
do passado histérico. (RICOEUR, 2007. P. 405)

Estranheza essa que, para Maurice Halbwachs sera redefinida a partir do
fendbmeno da memodria transgeracional, que seria a “[...] descoberta do passado
histérico por intermédio da memdria dos ancestrais.” (RICOEUR, 2007. P. 405), onde
ele acredita que exista a “transicdo entre a histéria aprendida e a memoria viva.”
(RICOEUR, 2007. P. 405).

De certa maneira, é essa Histéria “exterior”, ou seja, da nagéo, que por muito
tempo promoveu o “esquecimento” da historia do quilombo. E, de forma simultanea,
€ essa “familiarizacdo com o n&o familiar” que gerou a poténcia do questionamento a
essa “Histéria exterior”.

Isso decorre da percepcao de que embora cronologicamente os eventos dessa
“Histdria exterior” dialoguem com a formacgao histérica dessa comunidade, contudo,
para o repensar das memorias ao longo da construgédo dessa dissertagéo, foram os
agentes do quilombo que trilharam essa perspectiva junto ao meu trabalho de
historiadora. Gisele, Queli, sr. Euclides e Adriano foram ensinando e demonstrando
no ato de falar de "si" a importancia de cada memodria como uma possibilidade de
construcao historica do territério do quilombo, atrelado a Histéria Oral.

Mas, para além do ambito da histéria académica aqui escrita, quem conta a
Historia sdo os proprios quilombolas. A presidente da Associacdo tem uma fala que
carrega um carater muito representativo sobre quem escreve a Historia do Quilombo

de Camburi:

Q.: O Badeco é uma pessoa que agora entrou com historiador, porque ele é
quilombola e indigena, acho que a familia deve ter se misturado, ele é o
artesdo mas top da comunidade, agora ele é professor nosso né, varias
pessoas fazendo artesanato [...]

Todas essas memoarias, individuais e coletivas, compdem uma grande teia para
a construcio da Historia dessa populacéo. Além disso, € importante ressaltar que as

memorias citadas nao estao todas aqui, pois as entrevistas sdo longas:
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Como a memdria tem suas especificidades, € importante considerar que
existem diferentes dimensbes de analise possiveis para os depoimentos
colhidos nas entrevistas. Um importante exercicio é reconhecer que as falas
estdo organizadas a partir de um sentido maior construido principalmente
pelo narrador. Ou seja, ha um motor principal que estrutura a narrativa do
depoimento e agrega informacgdes e ideias e, geralmente, esse fio condutor
esta ligado a significados e a valores atribuidos pelo depoente a sua
identidade ou a imagem que constroi para si de si mesmo - ou que quer
apresentar ao outro [...]. (FERNANDES, N&o publicado. P. 5).

Nesse ambito, as analises das entrevistas, de forma geral, podem ser utilizadas

como um elemento que auxilia no processo “Manter a coesdo interna e defender as

fronteiras daquilo que um grupo tem em comum [...].” (POLLAK, 1989. P. 7), no caso,

o territério quilombola e, nesse sentido, estabelecer essa atribuicdo do direito a posse

de terra, a memoria e a Historia. Cabe a clareza aos pesquisadores de que a Historia

Oral:

Ao contrario de Maurice Halbwachs, ela acentua o carater destruidor,
uniformizador e opressor da memoria coletiva nacional. Por outro lado, essas
memoérias subterrdneas que prosseguem seu trabalho de subversdo no
siléncio e de maneira quase imperceptivel afloram em momentos de crise em
sobressaltos bruscos e exacerbados. A memodria entra em disputa. Os
objetos de pesquisa sdo escolhidos de preferéncia onde existe conflito e
competicdo entre memorias concorrentes. (POLLAK, 1989. P.2)
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Capitulo 3. O percurso do mar: Terra, educacgao e trabalho no Quilombo

Minha jangada vai sair pro mar

Vou trabalhar meu bem querer

Se Deus quiser quando eu voltar do mar
Um peixe bom eu vou trazer

Meus companheiros também vao voltar

E a Deus do céu vamos agradecer.

(Dorival Caymmi, 1957)

Até a década de 1960, as atividades econdmicas centrais em Camburi eram a
pesca e a agricultura. O calendario anual, assim como a nog&o do passar do tempo,
eram demarcados pelo “momento de cada coisa”: havia o tempo de preparar a terra,
o de plantar e o de colher. Esse € um aspecto importante da cultura quilombola, que
ultrapassa o aspecto estritamente econdmico-capitalista do trabalho.

Além disso, o trabalho agricola, para além da alimentagcdo em si, também é
importante no d&mbito educacional, justamente pelos saberes transmitidos de geracéo
em geracgéo ao longo do processo do plantio e cuidado com a terra.

Em Camburi, assim como em outros quilombos no Brasil, é realizada a
agricultura de subsisténcia. Na roga trabalham tanto os homens quanto as mulheres,
nao ha uma estrita divisdo de género, representando um trabalho coletivo e comum a
todos os integrantes da comunidade quilombola.

Nao é de hoje que a posse de terras no Brasil é discutida pela Historia. A
disputa pelo direito a posse das terras advém do longinquo século XVIII€°. Contudo,
nos concentramos no final do século XX e inicio do século XXI, conforme o recorte
estabelecido na pesquisa. Para isso, comegamos a discussao do termo “terras de uso
comum”, que & importante para os povos quilombolas.

O pesquisador José Mauricio Arruti, se embasa no texto de Alfredo Wagner B.
de Almeida (1989) para discutir sobre o paradigma das terras de uso comum. Dentro

dessa obra, obtém-se que essas terras tém como caracteristicas:

60 para os conflitos da terra no século XVIII e XIX ler: MOTTA, Marcia Maria Menendes. Direito a terra
no Brasil: A gestagéo do conflito (1785-1824). Ed. Alameda, 22 Ed. S&o Paulo, 2012.
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situagdes nas quais o controle dos recursos basicos nao é exercido livre e
individualmente por um determinado grupo de pequenos produtores diretos
ou por um dos seus membros. Tal controle se da por meio de normas
especificas instituidas para além do cdédigo legal vigente e acatadas, de
maneira consensual, [pelos] varios grupos familiares, que compdéem uma
unidade social. (ARRUTI, 2006. P. 86).

Essa territorialidade coletiva aparece em varios locais do Brasil, porém, com
nomenclaturas diferentes e “segundo as diferentes formas de auto-representacao e
autodenominagao dos segmentos camponeses, tais como Terras de Santo, Terras de
indios, Terras de Parentes, Terras de Irmandade, Terras de Heranca e, finalmente,
Terras de Preto.” (ARRUTI, 2006, p.87). Todas essas terras sao ocupadas em
processos historicos unicos, contudo, elas se assemelham perante a necessidade da
defesa de uma posse coletiva da terra por determinada comunidade.

Um dos tracos centrais da construcdo da identidade das comunidades
Quilombolas no Brasil é sua vinculagdo com a terra, por isso a preocupagao na
retomada do processo de demarcacgao. A possibilidade do reconhecimento coletivo
das comunidades remanescentes de quilombo, por meio legal, marca uma
caracteristica de mudancga e rompimento com um direito pautado no individuo e na
implementacao do direito voltado aos interesses de coletividades: “Em um processo
expansivo dos Direitos Humanos, a propria idéia de sujeito de direito é alargada para,
além do individuo, abranger entidades de classe, grupos vulneraveis e a propria
humanidade.” (SOUZA, [s.d.], p.12).

Essa transformacao do direito, de acordo com Souza [s.d.], se apresenta como
uma configuracédo distinta a da propriedade privada, se atrelando a uma nogéao
identitaria e de pertencimento coletivo a um territério.

A construgado da luta por direitos juridicos esta associada nao somente ao
debate histérico-tedrico-académico, composto por intelectuais como Cldvis Moura,
Flavio Gomes, Beatriz Nascimento e Abdias do Nascimento, por exemplo, mas existe,
de forma sincrona e, muitas vezes entrelagada, a uma militancia politica.

Nesse ambito, os direitos étnicos passam a fazer parte da pauta de
movimentos sociais, como € o caso do Movimento Negro Unificado (MNU), criado em
1978. Além do MNU, no ambito das terras de uso comum, o sindicato dos
trabalhadores rurais do Maranh&o e do Para e o movimento camponés tiveram, na

década de 1980, um protagonismo no mapeamento de comunidades negras rurais
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nesses dois estados e na articulagdo politica dos agrupamentos rurais. (ARRUTI,
2006, p. 86).

Nesse cenario, o termo “terras de preto” foi associado ao “remanescentes de
quilombo” (ARRUTI, 2006, p.89) o que, por sua vez, indicaria cada vez mais a
importancia da perspectiva sociolégica da composi¢cao étnica desses territorios e a
necessidade da autodefini¢ao.

Além da terra propriamente dita, no caso do Quilombo de Camburi, o territério
€ composto pelas aguas: os rios e o mar. Essa extensao da composic¢ao do territério
também tem causado uma série de conflitos. Para o Estado, o local onde se localiza
o quilombo de Camburi € também determinado como terra da unido, ou seja, de
Marinha. Além disso, nas proximidades, tem sido observada a exploracao petrolifera.

O mar, para os quilombolas de Camburi, € cenario de possibilidades. Aqui,
trataremos de pensar: a pesca e o surfe como perspectivas de subsisténcia, trabalho
e geracgao de renda para a comunidade. Comegamos pela pesca.

A pesca, por sua vez, so é realizada pelos homens. A ida dos pescadores até
o cerco acontecia®! em canoas confeccionadas pelos préprios moradores, geralmente
feitas com a madeira de Inga, de arvores que ja estdo comprometidas. Em Camburi,
era comum encontrar tartarugas marinhas, que ficavam presas no cerco. Quando isso
acontecia, os pescadores as traziam para a praia em suas canoas e informavam o
Projeto Tamar, que foi criado em 1980 para auxiliar na preservagao marinha.

O Projeto Tamar®? tem uma base localizada em Ubatuba e, assim que é
contactado, vai até Camburi e verifica a saude das tartarugas. Caso algumas delas
precisem de cuidados, séo levadas até a sede do projeto para o tratamento necessario

e, posteriormente, sdo devolvidas saudaveis ao mar.

6" Em entrevista, os moradores indicaram que estdo sendo fiscalizados e ndo podem mais pescar, além
de mencionar a dificuldade de encontrar os peixes.

62 Para saber mais sobre a atuagdo do Projeto Tamar, verificar o site: https://www.tamar.org.br/
Consultado em 20/10/2021.
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Fotografia: Larissa Helena Costa, 2011. Tartarugas marinhas que sao

monitoradas pelo Projeto Tamar.

Fotografia: Larissa Helena Costa, 2011. Tartarugas marinhas que sao

monitoradas pelo Projeto Tamar.
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A outra relagdo com o mar, que interliga as categorias de educacéo e trabalho,
€ o cenario do surfe. Dentro da comunidade existe uma escolinha de surfe, sendo um
espaco onde as criangas, adolescentes e adultos quilombolas podem aprender essa
pratica esportiva. A escolinha é gerida por pessoas do quilombo de Camburi.

Os pesquisadores Ananda Veras de Amaral e Cleber Augusto Gongalves Dias
(2008), discutem de forma consistente quais seriam os motivos para a adesdo da
pratica esportiva do surfe. De acordo com os dados levantados pelos autores, € o
quarto esporte mais praticado no Brasil e o segundo mais praticado por homens
brasileiros.

O surfe € um esporte que apresenta possibilidades distintas, favorecendo o
lazer, um modo de vida e uma profissionalizagdo. Hoje, uma das atletas que atua
profissionalmente no cenario do surfe brasileiro € a Luana Soares, nascida em
Camburi, quilombola. Ela é a atual campea ubatubense, despontando como um nome
importante para o surfe feminino no Brasil.

Essa construgdo esportiva é extremamente relevante para o contexto
contemporaneo. Além do ambito de profissionalizacao de atletas da comunidade, a
propria escolinha de surfe também pode ser explorada pela populacdo através do
oferecimento de aulas para pessoas de fora da comunidade, permitindo uma outra
possibilidade de trabalho e renda para a populacao quilombola de Camburi, sem que
os moradores tenham que sair do quilombo para trabalhar.

Contudo, € significativo o apontamento que os autores Ananda Veras de
Amaral e Cleber Augusto Gongalves Dias (2008) fazem a respeito da pratica do

esporte dentro da perspectiva de comercializacao:

O fato é que a dilatagdo dos canais de comercializagao do surfe vai impondo
novos sentidos e alterando parte dos significados para a sua pratica. E essa
€ uma dinamica particularmente importante no momento de pensarmos a
maneira como um esporte se constitui socialmente. (DE AMARAL, DIAS,
2008. P. 11)

A critica consiste na compreensao do fato de que grandes empresas, através
do marketing criado, capitalizam a pratica do surfe®? e até mesmo tal “modo de vida”,

como forma de criar produtos atrelados a essa légica de consumo e produgao

63 Essa é uma perspectiva que ocorreu também - guardadas as devidas proporgdes - com o skate no
Brasil, que saiu de um local de marginalidade e proibigdo para ser “vendido” ao longo do processo de
transformacéao capitalista como um “modo de vida”.
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capitalista, alterando a funcéo social do surfe. As autoras Fernanda Brasil e Yara
Carvalho (2009), comentam sobre essa questéo:

Nestes cenarios contemporaneos, nao raro se vé expressoes dos corpos
sintonizadas com as tendéncias elaboradas e disseminadas pelo mercado
que sinalizam para o interesse proéprio a afirmacao da materialidade corporal,
0s signos estéticos de beleza e juventude e o consumo das novas ideias e
necessidades dentre as quais estdo as formas de diversao e entretenimento
afinadas com o imediatismo, com as sensacbOes de prazer, excitacdo e
aventura. Esses valores sao atribuidos ao corpo e embasados na
racionalidade cientifica moderna formada no desenvolvimento secular —
apontada como causa da crise ambiental atual (LEFF, 2000; FUNTOWICZ;
DE MARCHI, 2000) —, que contribuiu por separar o corpo do universo,
fragmenta-lo e ditar seu “uso correto” mediante parametros cientificos. Modo
de conceber e tratar o corpo na cultura ocidental moderna que, segundo Silva
(1999), caminha no sentido contrario de percebé-lo como base para uma
perspectiva ecolégica, muito mais se aproximando da dominagéao e sujeigéo,
tal como se busca realizar com toda a Natureza. (BRASIL, CARVALHO,
2009. P. 219).

A meu ver, é necessario a manutencao de um cendario em que a preservagao
da natureza, a cultura caicara e quilombola e o surfe se interligam. No entanto,
ressalto que isso deve ser mantido pelas pessoas que vivem nesse mesmo territorio,
tendo como perspectiva uma geragao de renda e trabalho para o préprio Quilombo.

Do ponto de vista econdmico, a implementacdo de patrocinios dentro do
cenario esportivo ndo € incomum. As competicées regionais e mundiais envolvem
custos significativos com viagens, alimentagao e equipamentos para a possibilidade
de um treinamento técnico adequado e competitivo. Logo, por mais que exista uma
resisténcia e um questionamento quanto a fungdo social do surfe, os atletas
quilombolas, no ambito competitivo, também precisam de capital.

Alguns pescadores caigaras também sao surfistas e, quando ndo o sao,

dividem o mesmo espago: o mar:
E fundamental ndo polarizar trabalho e obrigagéo, lazer e prazer, ultrapassar
percepgdes fragmentadas, individualistas e simplistas das interagdes sociais.
Nao é raro imaginar a organizagao da vida do pescador como um todo
integrado e harménico que se realiza em locais isolados e paradisiacos; e,
no pélo oposto, idealizar os surfistas reproduzindo o sentido da vida urbano-
industrial no espago ocupado pela Natureza, no sentido de domina-la por
meio de técnicas, a fim de garantir momentos de fruicdo por meio de praticas
que instigam a aventura, a ousadia, a coragem e o risco como contraponto
ao dia a dia cinzento, repetitivo e opressor da cidade. (BRASIL, CARVALHO,
2009. P. 231).
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O que se torna problematico é que, como vimos, esse territério também sofre
influéncia das logicas de consumo e produgéo industrial. Contudo, o surfe ndo se
reduz a légica da capitalizagdo e é necessario pontuar que existem surfistas
conscientes disso, ndao sendo possivel consolidar toda uma pratica dentro de um unico
viés de andlise. E necessario repensar o mar entendendo sua imensiddo e
mutabilidade.

Entre o trabalho de lavrar a terra e pescar, existe também a possibilidade do
turismo, que sera trabalhado com mais zelo e minucia no Capitulo 3 sob a perspectiva
do turismo de base comunitaria. O que interessa perceber é como, diante da
dificuldade de sobrevivéncia nos periodos de baixa temporada, os quilombolas
passam a buscar outros tipos de trabalho nos arredores da comunidade.

No caso das mulheres, € comum encontrarmos as que vao “para a cidade”*,
como domeésticas e, no caso dos homens, tem os que se passam a trabalhar como
caseiros ou pedreiros. O que se observa, por parte dos homens, € o trabalho em casas
de veraneio fora do quilombo ou como pedreiros. Por parte das mulheres, pude
observar que ha uma vinculagdo ao trabalho doméstico e que geralmente
acompanham os maridos nessas mesmas casas de veraneio, sendo comum essa
divisdo social de trabalho de acordo com os géneros.

Outra observacgao significativa quanto a migragao das familias quilombolas de
Camburi é que algumas acabam buscando outras oportunidades fora da comunidade.
Isso € um cenario que esta intimamente atrelado ao acesso e construgéo de uma vida
digna. A disperséao familiar gera um problema do ponto de vista da ocupagéao e da vida
comunitaria no territério.

O individuo “escolhe” sair e quando volta, muitas vezes demora para conseguir
um pedaco de terra para reconstruir sua vida. Em entrevista®® com Gisele e Queli, as
duas indicaram que as dificuldades financeiras que os moradores do quilombo sofrem,

acentuando essa dificuldade em relacdo a permanéncia da terra:

L.: Alguém da sua familia foi embora, ndo mora mais aqui no Quilombo?

Q.: Tem, tem familia que mora longe ja.

L.: Sério?

Q.: Sim, é porque , eu acho que teve tanta repressao, depois dessa questao
que o parque entrou, algumas familias também, e a falta de emprego né,
porque depois que veio a estrada entrou o0s... como é que fala? Os grileiros
de terra né, que fala, entao eles vieram compraram varios pedagos de terra
nossos né, das nossas familias, e ai quando a gente queria ter oportunidade

64 Aqui a nogao de cidade se refere ao Centro de Ubatuba ou a Paraty.
8 Entrevista realizada com Queli e Gisele no dia 10 de janeiro de 2022.
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de ter alguma coisa nessas terras nao tinha como, porque eles venderam um
valor, e ai acabou que...

G.: Eles demarcavam outra area...

Q.: Como eles eram analfabeto né, naquela época eles ndo tinham muito
estudo, muito entendimento

G.: Sim, naquela época para eles era dinheiro...

L.: E, ndo sabia a quantidade...

G.: Eles s6 queriam se manter mesmo e nao tinham como...

G.: Sim, e ai como eles nao tinham documento, eles assinavam um pedaco,
os grileiro colocavam um valor, assim, um hectare maior né, de terra, assim..
Bem maior. E ja tinha assinado, depois quer reclamar ja era, ja foi.

Na entrevista é possivel verificar que, ao contrario do que eu imaginava, a
grilagem e venda ilegal de terras n&o ficou no passado. O conflito ainda permanece,
e esta atrelado também as dificuldades financeiras para sobreviver no territorio.

Em relac&do a essa mobilidade, ndo foi possivel quantificar as pessoas que ja
migraram do quilombo, seus géneros, idades e fungdes. Aos que voltam, enfrentam
muitas vezes o fato de ndo terem mais acesso a terra. Esse € um problema que as
“novas geragdes” presenciam em seu cotidiano.

Repensar esse cenario da terra e do trabalho nos abre algumas possibilidades.
Adriano®® foi um dos moradores que apesar de ter atuado na pesca, como os homens

do quilombo costumavam fazer, também trabalhou em uma série de outras funcoes:

L.: E vocé sempre trabalhou pra ca, que que vocé faz?

A.: Entdo, eu ndo, eh, eu trabalhei quando eu era mais adolescente, eu
trabalhei na pesca, na, na, na, tipo, ai, traineiras.

L.: Aham.

A.: Assim, pra fora. Parte de empresas mesmo, né?

L.: Aham.

A.: E depois eu eu comecei a a a ficar mesmo aqui direto no Camburi mesmo
aqui e fazendo artesanato. Eu fago artesanato também. Ah. Trabalho com
artesanato.

L.: Ah é? Legal.

A.: Faco as artes entdo e hoje em dia eu tenho 0 meu bar aqui e vivo dessa
forma.

[.-]

A.: Ai fiquei no artesanato ndo, ndo, nao fiquei s6 assim no artesanato.

L.: Aham.

A.: Depois eu peguei depois eu peguei eh trabalhei no parque ali, trabalhei
no parque cinco anos, assim preservagao ambiental que tem aqui na, sabe
onde ¢é ali na nucleo Picinguaba?

L.: Sei ndo.

A.: E logo aqui na frente aqui. Trabalhei cinco anos la de Guarda Parque essa
regido aqui preservacdo e depois eu sai porque o Mario Covas é na
contratado.

L.: Uhum.

L.: E ai nés tivemos que sair e ai eu fiquei ai fiz um barzinho aqui.

8 Entrevista realizada com Adriano, na praia, no dia 26 de julho de 2022.
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No dia em que entrevistei o Adriano®’, havia realizado uma oficina de pintura

com as criangas na praia, entdo estava com os desenhos e lapis de cor. A meu ver,

isso foi significativo para essa aproximagéao, pois ele, enquanto artista, pode expor

sua perspectiva em relagado a importancia da arte-educacado naquele contexto, até

mesmo por falar sobre a sua forma de sobrevivéncia econémica através da arte, seja

com pinturas ou com tatuagens de henna.

Além disso, conforme dito acima, ele também atuou no parque e dentro desse

contexto trabalhou com pessoas que eram da cidade de Ubatuba. Mesmo com a

proximidade geografica, € possivel perceber as diferencas do modo de vida e de

atuacao profissional.

A.: Eu trabalhei no parque, eu trabalhei no parque 5 anos como guarda
parque, poxa eu eu... advertia as pessoas.

L.: E, porque tem pessoas que saibam disso para trabalhar com isso. N&o
adianta pegar uma pessoa de Sao Paulo, ai vocé coloca a pessoa que nao
entende nada de floresta e fala ‘ai ndo pode’, ndo pode porque? O que nao
pode? O que pode? Nao existe isso.

A.: Ndo existe

L.: Tem que ser pessoa daqui. Isso também que esta errado.

A.: Ta errado, entdo quer dizer, ndis que que somos da regiao que trabalhei
14, eu adverti muito mano, oh mano, vocé nao pode pegar isso aqui. Néis com
arma, com revolver, com arma, com tudo. Os caras vao olhar e falar, oh
mano, o0 que esses caras tdo fazendo. E eu sendo nativo do lugar, aquilo la
me doeu muito porque, porque eu trabalhei no parque, isso la em 91, 1991,
s6 que é o seguinte, eu trabalhei no parque e vi... e via a necessidade do
do... de mim ali.

L.: Exato.

A.: Eu tava vendo eu ali. Eu falei caramba mano, eu o aqui de de de bem
dizer de policia, ali policiando o bagulho, e achando que eu tenho o poder, e
barrando o, a minha raca de se alimentar.

L.: Entendi...

A.: Eu acho errado isso ai. Uma parte tem que se preservar? Tem. Mas ao
extremo ndo. Muitas vezes eu discutia com eles |a e eles falam p6 Adriano,
mas nois ganha disso e tudo... Eu sei, mas...

L.: Mas a gente come disso...

A.: A gente come disso, e outra meus avos veio disso. Eu to aqui com essa
idade por causa deles entdo a gente tem que achar um meio de lidar com
eles e ndo nao chegar e falar, da aqui o peixe que vocé matou ou da aqui a
sua caga que vocé matou... e os filhos deles? Eles nao tem salario cara. Eu
falei pra eles: Muitas vezes eu falei pra eles, salario tem eu, que to
trabalhando aqui.

L.: Aham.

A.: Salario tem eu, mas eles nido tem, ai ficava naquela uma... sabe quando
vocé da um soco um murro, na verdade, o cara ta falando a verdade. As
vezes nos ndo temos a nogao do bagulho.

L.: Sim... E mas se vocé nio tivesse 13, as pessoas também nao teriam essa
consciéncia, porque...

A.: Nao teriam...

L.: E consciéncia de quem vive. Por isso que é importante, € um papel muito
contraditério né?

67 Entrevista realizada com Adriano, na praia, no dia 26 de julho de 2022.
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A.: Contraditério, porque, tinham pessoas da cidade que trabalhavam com
nois, que era guarda também, e que pra eles mano, tipo, a turma do sertao,
da da da praia, o caigara, ou o quilombola ou o indio come e come. Mas come
0 que cara? Igual eu falava pra eles, vai comer da onde? Pra ele comer ele
tem que cagar, plantar, ele tem que pescar. Igual eu falava pros guarda da
cidade que ele nao tinha essa nogéo.

Adriano reune elementos importantes ligados a terra: a sobrevivéncia e
alimentacgao, o trabalho. Nesse contexto, a educagao também pode ser vista como

uma aliada para a permanéncia dos quilombolas enquanto comunidade.

3.1 A educagao quilombola

[...] uma professora quilombola, eu vou
procurar correr atras dos direitos da
educacao diferenciada da minha comunidade

(Gisele Lucio da Cruz, 2021)

Ao longo da construgado da dissertagdo, o educar no contexto Quilombola se
tornou uma questao significativa por alguns fatores: primeiro, que ao me debrucar
sobre a questao do trabalho, intrinsecamente me deparei com a questao educacional
sociocultural quilombola. Entdo, cabe pontuar que o conceito de educacéo nesse
contexto ndo esta relacionado somente ao universo escolar e ao letramento, embora
exista esse valor intrinseco na palavra.

Educar na cosmovisao do lugar € também ensinar, por exemplo, como cultivar
determinada espécie de planta, como colher os frutos da jugara, qual cobra é ou n&o
venenosa, como cozinhar um azul-marinho e até qual formiga é mais perigosa. O
saber esta correlacionado com as praticas da vida cotidiana e sdo transmitidas desde
cedo pelos mais velhos as criangas quilombolas.

Pensar a escola comegou a gerar uma série de indagacgoes, sobre como ela foi
criada e quando, e foi assim que essa “investigagao histérica” comegou. Ao que indica

o documento cartorial analisado, a escola:

No que pertine a gleba sob onde esta erigida uma Escola e uma [? parte
ilegivel] negagao no sentido de que a Fazenda do Estado ja se encontra na

posse, pois referido imdvel foi doado a Fazenda Municipal em 30.05.78 pela
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Sociedade Pré Educacgéo e Saude na pessoal do seu representante legal a

Sra. Virginia Lefevre que a época era a presidente.68

Virginia Lefévre®®, nascida em 1907 e falecida em 1987, foi professora e
escritora de diferentes géneros, sobretudo de livros infantis. Morando na regido de
Ubatuba, Virginia atuou na Sociedade Pr6é Educagdo e Saude (SPES), que foi
fundamental para a constru¢ao de escolas nas Comunidades de Cagandoca, Almada,
Ubatumirim e Camburi. Na cidade de Ubatuba, ha uma escola que leva seu nome, em
homenagem por sua atuagao junto ao SPES.

Através do documento, foi possivel saber que em 1966 a escola precisava de
reformas, mas nao foi possivel descobrir cronologicamente quando elas foram
realizadas, quais foram as mudancas e se, na época, era a Prefeitura Municipal de

Ubatuba a responsavel pela manutencgao:

Importante esclarecer que através da Lei Municipal n°® 08.06.53, a Prefeitura
Municipal de Ubatuba foi autorizada a criar uma escola no Bairro de Camburi,
sendo que, em 21.12.1966 a Delegacia de E.E. de Sao José dos Campos,
por intermédio da Inspetoria Auxiliar de Ubatuba, informou que essa escola
necessitava de reformas e que a mesma seria doada ao Municipio de Dona
Virginia Lefevre.”®

Encontrada a documentacao referente a escola, em que apareceu o nome de
Virginia Lefevre, esse se tornou um ponto de muita curiosidade. Afinal, por muito
tempo me questionei sobre como e porque Virginia teria criado uma escola |a.

Para conhecer a histéria da escola, a partir da metodologia da Histéria Oral,
esse capitulo articula as experiéncias educacionais distintas de quatro moradores do
quilombo. As entrevistas foram divididas em ordem etaria, do mais velho para a mais
nova, sendo: Sr. Euclides, Adriano, Gisele e Queli. Apesar das experiéncias distintas,
alguns pontos abordados sao significativos para pensar o processo educacional no
quilombo de Camburi.

O primeiro morador de Camburi a contar sua trajetéria educacional € o senhor

Euclides. Pedi para que ele contasse um pouco da sua vida, infancia e trabalho, sem

%8 Fonte integral disponivel em Anexo1.

% Para saber mais verificar: TOPIC-EBIZERO, Amanda Vida e produgéo literaria de Virginia da Silva
Lefévre (1907-1987): um estudo introdutério - Guarulhos, 2021. 85 f.: Trabalho de Conclusao de Curso
(Graduagdo em Pedagogia). - Universidade Federal de Sao Paulo, Escola de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas, 2021.

0 Fonte integral disponivel em"Anexo1".
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determinar as questdes, foi entdo que me surpreendi quando ele comecou a contar

sobre sua educacao:

Seu Euclides,

trabalho no mar. Fiz

Entrevista 1: 7'

L.: E ai o que o senhor contasse um pouquinho da sua historia o que vocé
viveu.

E.: Histéria, a minha histéria é, primeiro eu ndo estudei, estudei muito
pouquinho. Por qué?

E.: Porque naquele tempo eh esse lugar aqui aonde nés moramos era dificil,
né? Era dificil pra todo mundo. Que morava aqui. [...] Entdo eh essa era a
nossa convivéncia aqui no Camburi né? E mas ai da escola é nao tinha
escola no Camburi. Ai quando a escola chegou aqui a dona uma senhora que
veio de de Sao Paulo o nome a o pessoal chamava ela de Virginia. Nos
tratava ela dona Virginia.

L:E

E.: E.

E.: Ela era uma diretora, ela ndo era professora. Ela era diretora. Daqui ela
era diretora nossa né?

L.: Aham.

E.: E mas ela vinha de Sao Paulo e aqui ela vindo aqui eh veio fazer uma um
eh como é que diz? Ai ela veio fazer uma que nem vocés, passear.

L.: Aham.

E.: Né? Ela veio passear ai encontrou o povo aqui desabrigado, ndo tinha
escola, a criangada né? So coitadinha andava por ai roupa nao tinha também.
L.: Aham.

E.: Nao tinha roupa. Ai ela, ela voltou pra Sao Paulo depois ela fez uma...
ela fez uma uma escola de de de madeira cercada em tauba, né?

L.: Aham.

E.: Veio umas professoras, os professores la e ai nds entramos pra escola.
Ai que nés conhecemos. Eu na verdade eu quando fui pra escola eu tinha
oito ano é, oito pra nove ano.

L.: Aham.

E.: Eutinha.Ai eu sei que eu eu fiz 0... naquele tempo era o primeiro ano né?
L.: Uhum.

E.: Primeiro, segundo e o terceiro ano. No terceiro ano eu estava com doze
ano. Doze ano naquela época, hum meu pai coitado sozinho, né? E muito
filho n&o tinha, ndo tinha condigbes de de dar roupa pra nds, de dar calgado.
: Aham.

: Ai nos tivemos que sair fora.

: Sair daqui de Camburi?

: Eu deixei a escola.

: Ah, vocé largou... Vocé largou a escola.

: E, eu larguei escola. Entdo n&o sei nada, eu nao aprendi nada. S¢ fiz o
terceiro ano e e cabei e ai tive que ir pro pro mar pescar. Pra ajudar meu pai,
minha mae, né?

L.: Sim.

E.: E ai viviano mar[...].”

mrmrmr

neste momento, continuou sua fala descrevendo como era o

uma escolha metodoldgica, que implicava na realizagdo dessa

entrevista de forma mais fluida, com espacgo para que ele contasse aquilo que fosse

importante da propria historia dentro do que se sentisse a vontade de falar, sem uma

" A entrevista foi realizada no dia 23 de julho de 2022, com o morador Euclides Lucio.
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estrutura tao rigida de perguntas e respostas’?, entendendo que, naquele momento,
ele pudesse se sentir mais confortavel.

Além disso, do ponto de vista da mentalidade da pesquisa, a perspectiva era
nortear esses estudos como um apanhado de memdrias quilombolas, memorias
essas que vem e vao, sendo lembradas e esquecidas, propositalmente ou nao.
Considero extremamente relevante que, logo no inicio e quando pedi para que ele
contasse um pouco da propria historia, ele tenha comecado pela sua proépria
educacao.

Aqui, cabem duas analises, a primeira diz respeito a organizagdo das memoarias
e a linearidade da narrativa de sua propria vida e consequentemente de sua infancia,
que foi marcada pela escola. A segunda é sobre a perspectiva de seu Euclides ter
“‘me analisado” e entendido que esse fosse um assunto de meu interesse, por eu ter
me apresentado como pesquisadora e professora, afinal: “A “entre/vista”, afinal, € uma
troca de olhares.””3. (PORTELLI, 2010. P. 20).

Ressalto que, embora tenha citado o ambiente educacional no inicio de sua
colocagao, sua primeira fase demonstra a negacao desse direito. Em seguida, o sr.
Euclides comegou a falar sobre o plantio’, e, por fim, voltou a falar da escola, citando
D. Virginia. Antes disso, eu ndo havia comentado nada sobre ela com ele.

Isso & extremamente significativo, porém, é necessaria uma pontuagao a
respeito. A fala do Sr. Euclides € um indicio que dialoga com o que esta mencionado
no documento encontrado antes da realizacdo dessa entrevista, citando a escola e o
nome de D. Virginia, porém a historia oral como metodologia ndo tem como
perspectiva reafirmar documentos.

As pesquisadoras e pesquisadores que trabalham com tal metodologia nao
utilizam as entrevistas como “verdades absolutas” e, menos ainda, para garantir as
hipéteses de trabalho previamente construidas. As entrevistas de certa maneira
‘conduzem os caminhos” da constru¢ao da Histéria, portanto, elas também sao
analisadas, interpretadas e questionadas com rigor.

A experiéncia com a entrevista do Adriano, mais conhecido no quilombo como

Vaico, se deu de forma mais direcionada. O entrevistado pediu para que eu fizesse

2 Embora houvesse um questionario pré-estabelecido, conforme explicado no Capitulo 1.

3 PORTELLI, Alessandro. Ensaios de Histéria Oral. S0 Paulo: Letra e Voz, 2010.p. 20.

4 No trecho entre colchetes, o Sr. Euclides falou sobre a dificuldade de chegar de Camburi até Ubatuba
a pé, quando era mais novo, sobre a alimentagao e o plantio.
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as perguntas necessarias, entdo conduzi nossa conversa, logo de inicio,

especificamente para a questao de sua trajetéria educacional:

Entrevista 2:75

: E vocé estudou aqui também?

: Nao, estudei em Ubatuba.

: Ah é? Até que série?

: Até a sexta.

: Sexta?

: E.

: Legal. Legal.

: Depois nao deu mais. Porque eu fui pra pesca também.

: Aham.

.: Entdo isso... isso € bem comum né? O pessoal vai pra pesca e para né?
Interrompe os estudos

A.: Interrompe os mterrompe porque € a gente n&o nao tinha uma néo tinha,
tipo assim, além de nao ter uma estabilidade, ndo nao tinha uma vida focada
no ah vou fazer isso e a estabilidade também eh eh muito tem que ser muito
forte nisso ai né?

L.: Aham.

A.: E a gente ndo tinha. Entdo quer dizer pra se manter, a gente cair pra ir
pra cima mesmo tipo mesmo pivete mesmo adolescente. Nesse caso eu fui
pra pesca né? Era um servigo bruto, mas eu fui, porque tipo, ganhava mais.
Coisa que terra, crianga os caras nao pagavam um salario legal, tipo ndo
da...

: Aham

: Eu era crianga, tinha 14, 15 anos.

: Ah, pequeno ainda, né...

: Era pequeno, eu fui pra pesca com 16 anos.

: Nossa, pequeno..

.: Era muito novo. ai cheguel na pesca la os cara tudo cavalao ja uma coisa
quer dizer eh as primeira vez que eu fui pra la a turma fui pedir pedir emprego
né? O servigo era assim €& muito pesado também era muito pesado, entédo
eles nao davam porque olhava pra mim eu era crianga. Mas depois nao teve
um primo meu daqui de Camburi que ele levou eu.

L.: Ah, entendi. E isso que ia apertar porque é dificil né? Como que vai essa
crianga pra la? Tem alguém que... ajuda.

E.: Tem naquela podia né? Naquela época nao podia né?

L.: Sim sim.

A.: Eu fui eu fui em oitenta e cinco, mil novecentos e oitenta e cinco.

L.: E oitenta e cinco faz um tempinho.

A.: Entendeu? Entdo aquela época ainda n&o tinha esse negdcio de, ah a
crianga nao pode trabalhar aqui.

L.: Aham. Eram outros tempos, né, era diferente.

A.: Era outros diferente de hoje né?

L.: Sim. [...]

>r»re»re>r>r

>rerer

Adriano, em sua entrevista, mesmo tendo uma pergunta mais direcionada ao
estudo, falou brevemente sobre essa questdo dentro da sua trajetoria, se atendo a
citar até que série estudou e na impossibilidade de continuar, mas nao pontuou mais
memorias da sua escola explicitamente. Porém, isso nao significa dizer que nao seja

um cenario importante para Adriano.

5 A entrevista foi realizada no dia 26 de julho de 2022, com o morador Adriano Elias Filho.
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Por outro lado, ele comenta que durante o seu periodo escolar, que seria a
adolescéncia, ele ja teria comegado a trabalhar, reconhecendo dois pontos
significativos, o primeiro é que ele ainda era novo para isso e o segundo, que naquela
época, ou seja 1985, para ele era “normal” esse tipo de situagdo. Provavelmente,
Adriano pontuou isso pela perspectiva de “ndo-normalidade” desse tipo de situacao
de trabalho infantil atualmente, o que €, de fato, um avango educacional e social. Além
disso, o entrevistado cita que parou de estudar na sexta série, momento em que as
criancas tém entre 11 ou 12 anos, e que comecou a trabalhar aos 15. Nao é possivel
saber somente por essa entrevista 0 que aconteceu para gerar essa diferenca.

Do ponto de vista do trabalho, a vida do seu Euclides e do Adriano apresentam
um ponto em comum: a pesca. Ja no aspecto educacional, seu Euclides, que é 22
anos mais velho, comecgou seus estudos na escola que estava se formando no
Quilombo com o trabalho e influéncia da professora e diretora Virginia Lefevre,
enquanto Adriano, por sua vez, foi estudar em Ubatuba. Ambos tiveram que
interromper seus estudos pela questdo financeira, para apoiar na renda familiar,
mesmo sendo de geragdes diferentes.

As préximas duas entrevistadas sao irmas e escolheram realizar as entrevistas
juntas, o que acabou se tornando uma conversa entre nos trés. Esse € o motivo pelo
qual, na transcricdo das proximas duas entrevistas aparecera as letras G e Q, de
Gisele e Queli, respectivamente. Como Gisele € a mais velha, ela sera a terceira
entrevistada a ser mencionada. Ela foi uma das principais mediadoras dessa
pesquisa, que me auxiliou imensamente e me fez repensar todo o aspecto

educacional do Quilombo de Camburi. Por fim, sua entrevista:
Entrevista 3:76

L.: Vocé estudou? Até que série escolar?

G.: Olha... A minha histéria de estudos foi em trés etapas, né, porque... eu
fui até a 82 série depois eu tentei concluir, mas pela dificuldade do acesso eu
fui até o primeiro ano...ai com minha persisténcia eu fui até o terceiro, parei,
depois pela minha persisténcia eu fiz minha primeira licenciatura em
pedagogia, finalizei agora em dezembro, [risos] com a graga de Deus.

Uma camburiana ai, professora...

L.: Uhul.

G.: Né..Uma quilombola...

L.: Formadissima.

G.: Formadissima.

Q.: Uma professora quilombola!

G.: E vou procurar correr atras dos direitos da educagao diferenciada da
minha comunidade.

6 As entrevistas foram realizadas no dia 10 de janeiro de 2022, com as moradoras Gisele Lucio da
Cruz e Queli Lucio lartelli, no camping Catumbi.
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: [aplausos]

: Que linda!

: E isso mesmo, é isso mesmo! Vou estudar para isso.

: Muito bom.

: E buscar o... saber mais, né, se aprofundar mais né.

: Na histoéria né, na nossa cultura.

: Na comunidade.

: Vocé acha que estudar é importante? Por qué?

.» Muito importante. Porque a educacao transforma a vida das pessoas né.
Porque tem pessoa que estudou e fala assim hoje eu ndo vou fazer mais
porque eu nao tenho que fazer, o que continuar, né. Vou parar no primeiro,
no quarto, no quinto, o que eu sei ja td bom. E ndo t4 bom, a gente sempre,
todos os dias esta aprendendo algo novo pra poder passar, né aquilo que a
gente aprende pro futuro que ta vindo ai.

Q.: Hoje eu assim, que nao tive muito estudo, como eu falei na primeira
entrevista, hoje eu vejo dificuldade, né, em varias coisas, em varias questoes,
em conversar, em me pronunciar, em dialogar para algumas coisas...

G.: E até emprego, dificulta né.

Q.: Dificulta muito hoje eu vejo a dificuldade que eu tenho em relacédo a
isso.

G.: O que pede é o grau de escolaridade, né...

Q.: De me expressar assim como pessoa, pra alguma coisa assim,
entendeu? O estudo ele leva vocé...

G.: E as pessoas daqui, por ser comunidade carente assim, eles tem uma
mente muito fechada, sabe? Entao eles pensam assim: Vou estudar pra que?
Pra nada? Né... Vou acordar cedo, vou gastar dinheiro com material, com
condugéao pra poder... Eles ndo pensam no futuro. Mas eu, como eu disse
pra vocé, eu vivenciei varias etapas de estudo e hoje eu sou grata a Deus,
grata, sabe assim, minha familia, né, minha irma também que nunca me
abandonou e sempre me incentivou e minha histéria vai continuar até minhas
raizes. Ja t6 falando pras minhas filhas vai fazer faculdade, vai estudar,
porque isso € muito importante, né, para a nossa vida.

orooorero

Conforme Gisele nos conta, sua formacéo foi realizada em etapas. Aqui, cabe
uma ressalva de que Gisele cursou pedagogia, se formou em dezembro de 2021 e é
a unica camburiana que tem diploma de curso superior. Isso é extremamente
emblematico e significativo, ainda mais pelo fato do curso escolhido por ela estar
atrelado a educacao.

Em sua entrevista, no entanto, apesar de narrar sua trajetéria com muito
orgulho, ela pontua a dificuldade de acesso ao ensino. Dentro de sua vivéncia, ha
uma afirmacgao da importancia da continuidade dos seus estudos e da sua luta pelo
cumprimento da educacgao diferenciada da sua comunidade quilombola, lembrando
que essa fala estd de acordo com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
educacéo Escolar Quilombola, que segue as Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais
para a Educacao Basica:

A Educacgéo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais
inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria em respeito
a especificidade étnico-cultural de cada comunidade e formagao especifica
de seu quadro docente, observados os principios constitucionais, a base
nacional comum e os principios que orientam a Educagao Basica brasileira.
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Na estruturagdo e no funcionamento das escolas quilombolas, deve ser
reconhecida e valorizada sua diversidade cultural.””

A partir das intervencdes de Queli nas falas de Gisele, € possivel notar que ha
uma dimensao coletiva na conquista desse diploma de ensino superior. Gisele abriu
caminhos para que as proximas geragdes pudessem buscar esse mesmo percurso,
que atualmente esta sendo o caminho trilhado por sua filha mais velha, que também
escolheu o curso de pedagogia, impactando e influenciando outros jovens a buscarem
a educacao como perspectiva de vida.

A entrevista da Queli, citada nesse trecho, ocorreu alguns minutos antes da
entrevista de Gisele. No entanto, Queli se sentiu a vontade para complementar sua

fala, destacando alguns elementos que julga importantes em relagdo aos estudos e

",

citando exemplos de suas maiores dificuldades, que sao: “se expressar”’; “conversar’;
“dialogar” e “me pronunciar”.

Todas as palavras estdo relacionadas a perspectiva da oralidade. Esse
elemento adquire outra densidade ao compreender que Queli ocupa o cargo de
presidente da associagdo do quilombo de Camburi. Sendo, portanto, uma
representante politica da comunidade.

A primeira entrevista que realizei ao longo da dissertagcéo foi a da Queli. No

trecho abaixo é possivel verificar alguns pontos de sua trajetoria escolar:

Entrevista 4:7®

: Vocé estudou?

.. Sim, estudei.

: Até que série?

.2 Até o primeiro... do fundamental?

.: Do colegial

: Legal. E foi aqui mesmo? O colegial ndo é aqui, né?

.2 Nao, é la no Deolindo, na cidade.

: Ah Legal.

.. Eu ndo cheguei a completar ele, dai naquela época eu engravidei e ai eu
tive que sai, porque eu estudava numa parte de cima que tinha escada e ai
eu tinha medo de frequentar por causa da escada também. Dai eu acabei
saindo da escola, ndo terminei.

L.: Entendi. Vocé acha que estudar é importante?

Q.: Muito, muito importante, porque né, assim, a gente tem um entendimento
melhor das coisas. Fica sabendo de muita coisa. E ah, ndo sei. E importante.
L.: E Importante...

Q.: Pra nossa vida assim. O estudo é tudo, se a gente nao tiver estudo a
gente... ndo sabe das coisas, ndo tem muito saber né.

L.: Vocé sente falta de hoje de ter estudado alguma coisa que vocé queira
estudar...

proreopror

7 Disponivel em http://etnicoracial.mec.gov.br/images/pdf/diretrizes_curric_educ_quilombola.pdf
8 As entrevistas foram realizadas no dia 10 de janeiro de 2022, com as moradoras Gisele Lucio da
Cruz e Queli Lucio lartelli, no camping Catumbi.
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Q.: Sim.

L.: O que vocé queria estudar... Ah, se pudesse estudaria...

Q.: Ah, eu queria fazer varios cursos, eu queria saber um pouco mais,
matematica assim eu sou péssima, entdo...queria...

L.: Eu também (risos).

Q.: Saber matematica melhor, um pouco do portugués, da Histdria...

Queli é mais nova que Adriano e seu Euclides e, apesar de ter mencionado
suas dificuldades nos estudos, ela conseguiu estudar até o primeiro ano do Ensino
Médio, embora também n&o tenha terminado essa etapa escolar. Além disso,
diferente dos homens, que tiveram que parar seus estudos para ajudar no orgamento
familiar, a interrupcéo foi para cuidar do filho, apresentando uma distingdo em relacao
aos géneros.

Diante das reflexbes obtidas nas entrevistas e tendo como elemento comum
em todas elas a interrupcéao - parcial ou total - nos estudos e a dificuldade de acesso
ao ensino, fui levada a indagacao e a tentativa de compreensao e mapeamento de
quais seriam as principais dificuldades do quilombo em relagédo aos estudos. Vamos
compreender esse cenario.

Atualmente, no Quilombo, no fim do primeiro ciclo escolar, dos Anos Iniciais do
Fundamental I, os estudantes mudam de escola. A escola dos Anos Finais - 6° ao 9°
ano - em que as criangas de Camburi continuam seus estudos é a E.M. José
Belarmino Sobrinho, em Poruba. Terminado o ciclo basico, os estudantes entram no
Ensino Médio e vao para uma escola no centro da cidade de Ubatuba, a E.E. Capitao
Deolindo de Oliveira Santos.

Em julho de 2021, Gisele informou que a unica escola do Quilombo, E.M. Maria
Do Carmo Soares, atende 58 estudantes matriculados no Ensino Fundamental | - 1°
ao 5° Ano dos Anos Iniciais, de forma multisseriada. Durante o contexto da pandemia,
a escola ficou fechada para as aulas, mas esteve aberta para a merenda, onde as
familias poderiam retirar a alimentagao para as criangas. O nome da escola é uma
homenagem a Maria do Carmo Soares, que foi a primeira merendeira e teve seus
filhos e netos criados no Quilombo.

Como nao ha Ensino Fundamental Il e Ensino Médio no Quilombo, ha um
Onibus escolar da prefeitura de Ubatuba, que busca as criangas para irem a escola. A
estrada até a praia tem cerca de 4 quildbmetros, mas o asfalto ainda € bem precario e
o caminho apresenta curvas sinuosas. Quando chove muito, o énibus ndo consegue

passar e as criangas precisam subir a pé, cedo, até a BR-101, para pegar o 6nibus
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escolar. Ressalto que ndo é incomum que as criangas cheguem atrasadas na escola,
entrando somente na segunda aula, por conta do trajeto.

A evasao escolar esta diretamente atrelada aos fatores econémicos: falta de
materiais, livros, computadores, internet, transporte, alimentacdo. Uma das
entrevistadas cita a importancia de sua familia como rede de apoio para a
continuidade dos estudos. Nesse aspecto, ressalto que para além da entrada da
populagdo quilombola nos espagos educacionais, € indispensavel que haja uma
educacao que de fato olhe para as especificidades que os povos precisam e garantam
0 suporte necessario para a continuidade dos estudos.

As dificuldades de acesso a educagado mencionadas estao presentes no Ciclo
Basico e no Ensino Médio, e se acentuam quando analisamos as possibilidades de
acesso ao Ensino Superior no contexto dos povos quilombolas. A discussao sobre
cotas e vagas destinadas as pessoas quilombolas, por exemplo, € muito recente. Em
2005, a primeira instituicdo a implementar a politica de cotas para quilombolas foi a
Universidade Federal da Bahia (UFBA). Em 2007, a Universidade Estadual de Santa
Cruz (UESC), na Bahia, foi a primeira a implementar cotas para quilombolas em
ambito estadual.

O levantamento dos dados acima é€ realizado pelo Grupo de Estudos
Multidisciplinares da Ag¢ao Afirmativa (GEMAA), em divulgacao do trabalho Politicas
de Acéo Afirmativa para quilombolas nas universidades publicas brasileiras (2019). A

partir disso:

Vale enfatizar que todas as universidades publicas que aprovaram agdes
afirmativas para quilombolas, o fizeram por meio de resolugdes proprias.
Esse fato demonstra que tais politicas dependem consideravelmente da
abertura dessas instituicdes a agao politica das comunidades quilombolas, e
do dialogo com intelectuais e militantes - de dentro e de fora do espago
universitario.”®

Ou seja, o debate educacional académico das cotas como um todo, sobretudo
para politicas direcionadas as comunidades quilombolas, precisa ser feito em um
processo de articulacdo do movimento quilombola, da sociedade civil e das
universidades estaduais e federais, pois a permanéncia das pessoas nos espacos

académicos acompanha, indiscutivelmente, o debate e a implementagdo das cotas

9 Freitas, Jefferson B. de; Portela, Poema; Feres Junior, Jodo; Sa, Izabele & Lima, Louise. As Politicas
de Agao Afirmativa nas Universidades Federais e Estaduais (2003-2018). Levantamento das politicas
de agao afirmativa (GEMAA), IESP-UERJ, 2021, p. 22.
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para graduacdo e poés-graduacdo, permitindo a continuidade dos estudos dos
quilombolas.

A partir desse caminho apontado pela fala de Gisele citada no inicio do
subcapitulo em questado, sera possivel atingir os pontos de orientagdo da CONAE
2010, que deliberou que é dever da Unido, dos Estados, do Distrito Federal e dos
Municipios:

a) Garantir a elaboragcédo de uma legislagédo especifica para a educacgao
quilombola, com a participagdo do movimento negro quilombola,
assegurando o direito a preservagdo de suas manifestagdes culturais e a
sustentabilidade de seu territdrio tradicional.

b) Assegurar que a alimentagdo e a infraestrutura escolar quilombola
respeitem a cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com o meio
ambiente e a geografia local.

c) Promover a formacao especifica e diferenciada (inicial e continuada)
aos/as profissionais das escolas quilombolas, propiciando a elaboragao de
materiais didatico-pedagdgicos contextualizados com a identidade étnico-
racial do grupo.

d) Garantir a participagao de representantes quilombolas na composi¢cao
dos conselhos referentes a educacao, nos trés entes federados.

e) Instituir um programa especifico de licenciatura para quilombolas, para
garantir a valorizagao e a preservagéao cultural dessas comunidades étnicas.

f) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formagéo em servico e,
quando for o caso, concomitantemente com a sua prépria escolarizagéo.

g) Instituir o Plano Nacional de Educagdo Quilombola, visando a
valorizagao plena das culturas das comunidades quilombolas, a afirmacgéo e
manutencao de sua diversidade étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja
exercida preferencialmente por professores/as oriundos/as das comunidades
quilombolas.

Nesse sentido, mais do que apontar um caminho ou solugdo Unica, essa

reflexdo se encarrega de nos fazer repensar as politicas publicas educacionais em

todos os ambitos, para de fato garantir o direito ao acesso a educacéo.

3.2 Os cenarios do turismo em Camburi

Camburi das pedras € um nome que o proprio
turismo colocou. Camburi € o que? Rio que
corre? E, de acordo com os indigenas é rio
que muda.

(Queli Lucio lartelli, 2022)

80 Disponivel: http://etnicoracial.mec.gov.br/images/pdf/diretrizes _curric_educ_quilombola.pdf CONAE,
2010, p. 131-132.
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A partir da década de 1970, comeca a existir uma transformacéo econémica
no territério do litoral norte de S&o Paulo, atrelada ao turismo. Mas, afinal, que tipo de
turismo era esse? Ele sofreu transformagbes ao longo do tempo? Hoje, o turismo
ainda impacta na regiao? Sao as questdes que norteiam esse debate.

O turismo assume diversas vertentes e é propagado de maneiras distintas no
mundo contemporaneo. No Brasil, isso se torna ainda mais evidente, dado o tamanho
do territério e sua multiplicidade. Sobre esse aspecto, comentam Santos e Ribeiro
(2018):

O Brasil, com a sua diversidade natural e cultural, propicia diferentes
possibilidades para a pratica dessa atividade. Cada regido, cidade e 80
distrito se apropria do turismo de acordo com a oferta de seus recursos
naturais, culturais e histéricos, configurando-se, assim, os atrativos turisticos.
As diferentes possibilidades da pratica do turismo determinam a
segmentacdo conceitual para que cada vertente dessa atividade tenha
caracteristicas e instrumentos de planejamento e avaliagédo peculiares a cada
oferta.(RIBEIRO; DOS SANTOS, 2018. P. 78)

Nesse sentido, dadas as especificidades de cada regido e seus recursos
naturais, culturais e histéricos, para discutir sobre o tema, definiremos alguns
conceitos que serao utilizados na dissertagao para a compreensao dos cenarios do
turismo em Camburi

O primeiro € o chamado “turismo de massa”. Esse € um tipo de turismo, que
se consolidou no século XX com a criagao de grandes agéncias de viagem. Essas
agéncias vendem pacotes que permitem o deslocamento em massa, ou seja, de uma
grande quantidade de pessoas para um determinado local. Visando centralmente o
lucro, ndo existe necessariamente uma preocupacgao politica e social com o local ou
com a comunidade que esta sendo explorada e com os impactos que o deslocamento
de uma grande quantidade de pessoas pode gerar.

Com a construgcdo da BR-101 e o aumento da especulagado imobiliaria nos
arredores, Camburi foi paulatinamente sentindo as influéncias desse turismo de
massa, que, diferentemente de outras regides do Brasil, ndo foi incentivado por
grandes agéncias de viagem. Mas, além das transformagdes espaciais causadas pela
construgédo das rodovias, o que pode ter gerado uma transformagéo td4o grande em
relagao ao turismo em Camburi?

O litoral norte paulista € amplamente procurado, sobretudo nos periodos de
alta temporada. Se outrora, Camburi foi um local “esquecido pelos turistas”, e que era

“‘encontrado”, nos anos 1970, 1980 e 1990, sobretudo pelos que buscavam um local
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mais “restrito e isolado”, hoje, isso ndo existe mais. Com a superlotagdo das praias
vizinhas mais procuradas, tais como Trindade, Almada e Praia Brava, o perfil do turista
que vai a Camburi também se transformou.

Desenhado esse cenario prévio de transformacgao, perguntei respectivamente
a Queli e a Gisele como elas enxergam o turismo e se ele é positivo ou negativo.

Vamos ouvi-las8":

L.: O que vocé acha do turismo? Os impactos sao positivos ou negativos?
Q.: Narealidade sé&o os dois, né? Tem o positivo, que a gente depende muito
em relacdo financeira, a gente depende bastante deles também, porque
vende os artesanatos, vende as alimentagdes, vende o peixe, vende varias
outras coisas que a gente tem na comunidade. Em outras partes gera muito
lixo, gera polui¢do, gera desmatamento, gera muitas outras coisas, entao...
L.: Muito lixo, né..

Q.: E... Entdo o impacto é bem grande quando eles vem em quantidade.

L.: Sim...

Q.: Assim, quando é feriado de final de ano e ai depois que passa tudo isso
e a gente vai ver... Ou até mesmo quando ta tendo feriado a gente vé que as
lixeiras ndo suportam a quantidade, e as fossas também né, porque é muita
gente, entdo acaba atingindo a natureza...

L.: Sim...

Q.: Em questdo das fossas, porque aqui a gente ndo tem fossas, muitas
pessoas nao tem. Teve projetos de fossas sépticas que eles entregaram para
algumas familias, mas tem outras familias que ainda n&o tiveram essas
fossas.

L.: E vocé acha que assim, fora as fossas, que algumas nao tem, tem outras
coisas que precisaria ter pra comunidade? Que falta aqui, vocé acha?

Q.: Ah, eu acho que falta uma estrutura maior pra lixeira mesmo, né... E
precisa saneamento basico na comunidade, isso € o essencial.

L.: Basico né!

Q.: Porque algumas coisas, algumas fossas, as vezes querendo ou nao elas
acabam jogando no rio, né, por nao ter um direcionamento certo, né, ou uma
fossa séptica, com um trabalho legal, e ai eles acabam né, vazando por baixo
e indo pro rio, entdo... eu acho que é muito importante ter o saneamento
basico, a lixeira que eu falei e outras coisas também bem basica, que sao as
pontes, a estrada né, que a gente precisa bastante...

A resposta de Queli nos faz refletir. E possivel perceber a posicéo dialética que
o turismo assume para a comunidade, por um lado, é o que garante parte significativa
da economia para os moradores de Camburi, por outro, gera uma série de impactos
como a poluicdo e o desmatamento. Além disso, a infraestrutura para a propria
comunidade, como mencionado, ja & precaria e, com 0 aumento dos turistas, isso fica
ainda mais evidente.

Nesse aspecto, basta ir a Camburi em alta temporada para observar na pratica

0 cenario causado pelo turismo de massa com o processo de exploragcao e danificagao

81 As entrevistas foram realizadas no dia 10 de janeiro de 2022, com as moradoras Gisele Lucio da
Cruz e Queli Lucio lartelli, no camping Catumbi.
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do meio ambiente, resultado de um sistema econémico que prevé a necessidade de
acumulo de capital.

Diferente de outros quilombos do Brasil, parte do turismo de Camburi ndo esta
atrelado a busca pelo conhecimento cultural dos quilombolas, mas sim a praia, que é
onde o quilombo fica localizado. Nesse cenario, o processo econdmico e de
assalariamento da populacdo de Camburi foi impactado pela redugcdo da produgao
agricola de subsisténcia e intensificacdo do comércio atrelado ao turismo.

Atualmente, os comércios sdo centralmente voltados a venda de alimentos e
refeicbes através de restaurantes, um bistr6®, barracas ou “minimercados”. O
movimento do turismo também gera a busca por atividades de lazer® na regido - surf,
stand up paddle, canoagem e trilhas para as cachoeiras.

Durante a entrevista®, Gisele trouxe um outro elemento para a compreenséo

dessa transformacéao do turismo local:

L.: O que vocé acha do turismo? Os impactos sao positivos ou negativos?
G.: S0 positivos e negativos também. Mesma resposta da Queli ali, porque
o turismo para gente por um lado é bom, né, porque as pessoas trabalham
no verao para sobreviver no inverno, aqui. E... o turismo, as pessoas quando
vem agora pelo conhecimento de Camburi, né, que tem um grupo, acho que
eles estdo quase 40 mil membros, 50 ja...

L.: Do Facebook? Ah, eu t6 também.

G.: Camburi das pedras. Entdo as pessoas vao se conhecendo ali...

Q.: Camburi das pedras € um nome que o préprio turismo...

G.: E postando as imagens do local, e sdo umas imagens assim
encantadoras né, entao pessoas que nunca vieram, elas estdo vindo pra ca
para conhecer.

: Ah...

: Entdo o impacto é mais pela quantidade de pessoa que esta...

: Sério?

: E as vezes o local ndo suporta tanta gente, né?

: Nossa, entao foi por causa disso que comegou a vir gente?

: O carnaval... Sim. Um foi mostrando pro outro, os amigos foram...

: Antes da pandemia isso aqui praticamente.. entupiu.

.: Entdo assim, tem seu lado positivo que é pra gente da comunidade e seu
lado negativo porque assim, o impacto do meio ambiente fica meio... né...
As cachoeiras.

L.: Muito sujo né?

G.: Muito sujo, as ruas...

L.: E o grupo, como que é...

G.: E mais lixo...

Q.: E muito som, sabe...E muito barulho, é muita bagunga

CPOrorer

82 Espaco de café. Esse nome foi dado pela dona do local, que é quilombola. A palavra utilizada para
a designacgao do espacgo pode ser entendida como uma marca desse processo de influéncia cultural
estrangeira.

8 |sso nao significa dizer que todas essas atividades sdo necessariamente “oferecidas” como um
atrativo pela comunidade local. Embora algumas barracas de caigaras tenham, esses esportes, muitas
vezes, demandam a compra e manutencao de equipamentos caros.

84 As entrevistas foram realizadas no dia 10 de janeiro de 2022, com as moradoras Gisele Lucio da
Cruz e Queli Lucio lartelli, no camping Catumbi.
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G.: Ai acaba com os vizinho ai da natureza.

As redes sociais s&o impulsionadoras da busca por lugares “desconhecidos’
que exaltam uma natureza exuberante. Isso se faz também por uma perspectiva de
aceitagao social, “status”, e de um modo de vida sustentado por fotos de viagens,
cada vez mais atreladas a exibicdo como perspectiva de consumo. Essa busca
incessante por belos cenarios fotograficos que promovam "likes" também gera um
impacto cultural na comunidade.

Por outro lado, Gisele também aponta uma perspectiva diferente do grupo de
Facebook, que é o de ser um local de sociabilidade. Analisando o grupo em questao,
€ possivel verificar uma série de fotos antigas, memdrias de Camburi e pessoas que
se reencontram gragas a esse espaco virtual. Hoje, 26 de novembro de 2022, o grupo
de Facebook em questdo, intitulado “Camburi das pedras, Ubatuba/SP/BR” é
composto por 49,4 mil membros.

Percebe-se que o impacto se da tanto pela quantidade de pessoas, que a
estrutura fisica de Camburi ndo esta preparada para receber, mas também pela falta
de conscientizagao dos turistas. Em geral, o modo de vida acelerado das grandes
metropoles impulsionou essa busca, que apresenta pouca preocupagao social-
comunitaria.

Esse cenario, demarcado por essa “dependéncia’” dos turistas, tem sido
constantemente repensado, tendo como perspectiva outros programas de geragao de
renda para a comunidade que vao além dessa relacdo comercial com o turista. Como
ressaltado por Gisele, € um impacto que ndo se da somente na comunidade, mas
também na natureza, na vida dos animais e nos biomas.

Do ponto de vista da preservagao ambiental, o impacto das trilhas, realizadas
em meio a mata atlantica, tem sido discutido. A autora Maria do Carmo Oliveira Jorge
analisou tais impactos em sua tese. Centralizando seu olhar para as trilhas da regido
Sul de Ubatuba, em S&o Paulo, buscou discutir os caminhos do planejamento e
gestdo ambiental da regido, levando em consideragdo o potencial turistico e a
capacitacao de guias locais.

Sua analise passa por uma investigagdo metodologica criteriosa, com a
construgcdo de um inventario geoldgico/geomorfolégico, demonstrando a degradagéo
causada, a erosao no solo e os desequilibrios ambientais tanto na fauna quanto na

flora das trilhas, visando geopreservacao da regiao (Jorge, 2017).
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Com o turismo, até mesmo o nome “Camburi” se modificou, recebendo a
alcunha de “das pedras”, para se diferenciar de Camburi de Sdo Sebastido, que é
outra praia do litoral norte mais conhecida e explorada pelo turismo de massa e pelo
surfe. Essa perspectiva da exploragao econémica do turismo faz com que o territorio
tenha se tornado um campo de disputa de investimentos, mas também de cultura e

modo de vida, como nos aponta o Adriano®:

A.: Tipo assim, os costumes da gente eram de um jeito e ai ou a gente se
retira, e deixa os costumes deles, né? Ou a gente o que vai fazer? Briga.

L.: Uhum.

A.: Vai ter sempre a briga. Ou vocé fez um foguinho aqui, ou vocé ta
colocando roupa no no varal aqui.

L.: Uhum

A.: Que é o nosso costume caigara, ta ligado e, tipo aonde a gente plantava
ja ndo vai dar plantar mais as vezes ta ligado? Ficou curto o espaco...

L.: Sim.

A.: Entdo quer dizer a roupa no varal ja vai incomodar o turista que nao esta
acostumado com essa situagao, esse jeito de ser. O barulho dele ja é outro
tipo de barulho que nés ndo temos, as vezes ele vem com um estilo de
musica que nao vai agradar nossos ouvidos, e nds quer sossego, ja nao vai
ter mais.

L.: E verdade

A.: Entao por isso que eu falo para a turma, que a gente tinha que barrar essa
vinda extrapolada da turma de fora para o local.

Adriano traz em sua fala a questao do conflito. Isso demonstra que apesar do
turismo de massa ser uma realidade para a populacéo local, ainda ha uma resisténcia
frente a essa forma de consumo. Embora essa transformacdo venha impactando
consideravelmente os habitos e a forma de viver no quilombo, ainda existe a busca
por outras perspectivas para a comunidade e a discusséo sobre os limites do acesso
dos turistas no local.

Uma das medidas praticas que surgiram no sentido dos limites estabelecidos
pela comunidade foi a proibi¢do de veiculos estacionados na praia. Além das musicas
altas que eram colocadas em carros diferentes, também se tornava perigoso, tendo
em vista que € um local onde as criangas brincam livremente.

Além disso, existe a delimitacdo das areas para acampar. Nao é permitido que
nenhuma barraca seja instalada na praia, somente nos espagos apropriados de
camping.

O turismo, contudo, existe desde o final do século XIX e foi se consolidando ao

longo do século XX. E no final deste mesmo século que surge, na América Latina, um

85 A entrevista foi realizada dia 26 de julho de 2022, com o morador Adriano Elias Filho.
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turismo que visa estabelecer outros tipos de relagdes sociais com as comunidades

locais.

As primeiras iniciativas de uma organizacgao turistica cuja base € comunitaria
emergiu na América Latina, em meados dos anos de 1980, com o Turismo
Rural Comunitario (TRC), incentivada por érgdos como o Banco Internacional
de Desenvolvimento (BID), para atender a demanda internacional de turistas
em busca de experiéncias pessoais originais, significativas e enriquecedoras.
(SILVA, MARTINS, 2010 -2012, P. 63).

Nesse aspecto, a comunidade de Camburi trabalha junto a Associagcédo de
moradores e no dialogo com outros quilombos construindo coletivamente um segundo
cenario: o Turismo de Base Comunitaria, que surge como uma perspectiva alternativa
ao turismo de massa, que nao tem nenhum tipo de preocupacao social com as

comunidades envolvidas.

Q.: Turismo de base comunitaria, que € um turismo que a comunidade
mesmo faz, né? E... E vinculada aqui mesmo, ndo passa nenhum outro
orgao, porque antigamente tinha o parque né, antes passava la para depois
passar nas comunidades. Agora o turismo de base comunitaria ndo, a gente
mesmo somos protagonistas de tudo. [...] Tem os monitores né, da
comunidade, que eles fizeram um curso no parque para poder se especializar
e fazer essas trilhas e ter o cuidado né, todo o cuidado, para poder levar os
turistas mesmo e as escolas que vem, que querem conhecer a comunidade...
E ai leva na casa de farinha, no contador de histérias né, que € o mais velho
da comunidade.

Como Queli nos explica®®, o protagonismo e a autogestao do turismo sdo muito
importantes para a populagcéo por conta da geragdo de renda, tendo em vista a
necessidade econbmica, mas também pela possibilidade de organizagdo, de
recebimento do turista e de educacdo sobre o que aquele espaco simboliza
politicamente. Esse € um trabalho que se faz de forma muito cuidadosa pelas pessoas
da comunidade, e que contribui para o conhecimento histérico e social do Quilombo
de Cambuiri.

A fala da presidente da Associagdo dialoga com o que é discutido pelos autores
Claudia Fernanda dos Santos e David Ribeiro no texto intitulado “Patrimdnio
afrobrasileiro e turismo: comunicando o modo de ser quilombola”, lancado na Revista
do Centro de Pesquisa e Formagao do SESC. Os autores reconhecem que o turismo
feito dentro da comunidade e pela comunidade pode se tornar: “[...] meio para
comunicar os valores socioambientais da comunidade e como meio para combater o
racismo, uma vez que os quilombolas confiam no turista como um importante vetor de
espraiamento de suas lutas.” (RIBEIRO; DOS SANTOS, 2018. P. 78).

8 A entrevista foi realizada no dia 10 de janeiro de 2022.
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Um terceiro cenario existente & o etnoturismo ou turismo étnico. De acordo com
Santos e Ribeiro (2018), o turismo étnico-afro comegou a ser discutido pelo Ministério
do Turismo como uma modalidade especifica durante os anos 2000. Embora nao
existam ainda muitas referéncias tedricas sobre esse assunto, € uma modalidade que
surge a partir da o6tica do turismo de base comunitaria e das relagdes de identidade e
ancestralidade africana e afrodescendente, no caso dos territorios de quilombo.

Sao diversas as opgdes de recursos que posteriormente podem se consolidar
como um produto turistico, o que viabiliza a criagdo de roteiros ou circuitos
idealizados na etnicidade fincada no turismo de base comunitaria. Segundo
Coriolano, “entende-se por turismo comunitario aquele em que as
comunidades, de forma associativa, organizam arranjos produtivos locais,
possuindo o controle efetivo das terras e das atividades econdmicas
associadas a exploragao do turismo” (2009, p. 201). O turismo comunitario
ocorre de maneira integrada com diversas atividades econémicas, podendo
também ser a base de outras formas de turismo. (RIBEIRO; DOS SANTOS,
2018. P. 82).

Dentro dessa otica, além do protagonismo econémico e da valorizagdo da
cadeia produtiva local, o turista passa a ser visto como vetor de difusdo das lutas
quilombolas, do combate ao racismo, dos valores socioambientais e da consciéncia
conservacionista ambiental.

De acordo com Santos e Ribeiro (2018), os arranjos produtivos locais pensados
e organizados pela comunidade atuam de forma frutifera no cenario do turismo étnico.
Além disso, indicam que: “Sao diversas as opgdes de recursos que posteriormente
podem se consolidar como um produto turistico, o que viabiliza a criacdo de roteiros
ou circuitos idealizados na etnicidade fincada no turismo de base comunitaria.” (2018,
p. 82).

Os autores, analisando o contexto nacional quilombola, indicam que os
Arranjos Produtivos Locais (APLs)®” estdo relacionados a: Oralidade e transmissdo
de saberes; Culinaria; Artesanato; Contacdo de histérias com os griés; Dangas;
Musicas; Religiosidade; Modo de fazer e Hospitalidade (Santos e Ribeiro, 2018, p.
82.).

Em Camburi, dois aspectos culturais centrais elencados pelos moradores

entrevistados, e que se inserem como Arranjos Produtivos Locais, sao principalmente

87 Os autores Santos e Ribeiro (2018), discorrem sobre histérico do conceito de Arranjos Produtivos
Locais (APLs), utilizando como base os estudos de Coriolano (2009). Segundo Coriolano (2009), esse
€ um conceito que surge no sul da Italia, em 1970, e auxilia na transformacao da economia local, tendo
em vista a crise econdmica do periodo e as desigualdades sociais acentuadas.
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o artesanato e a culinaria. Analisaremos o artesanato, tendo em vista que a culinaria
sera analisada com mais minucia no tépico 4.1- A cultura alimentar.

O artesanato encontrado em Camburi € composto, principalmente, de objetos
confeccionados com madeiras e palhas: cestos, colheres, objetos de decoragéo,
acessorios e demais utensilios. Esses sao feitos e vendidos pelos préprios moradores
na praia ou em alguns pontos da estrada.

Uma série de pessoas dentro do quilombo fazem artesanato. Um dos nomes
mais importantes nesse aspecto € o Sr. Badeco, que é quem transmite os
conhecimentos artisticos®® para as novas geragdes. Um dos pontos levantados pela
entrevistada Queli foi a heranga familiar indigena do Sr. Badeco.

Para a realizagao dos cestos e demais objetos, dentre os materiais utilizados
estdo a timbopeva®®, que é um cipd, e a taquara encontrados no préprio territério. Um

dos exemplos esta disponivel na imagem abaixo.

Fotografia de Vagner Silva de Oliveira, julho de 2022. Cesto feito pelo artesao

Badeco.

88 Ressalto que, apesar da utilizacdo do termo “artesanato”, tendo em vista a perspectiva do turismo
que esta sendo trabalhada na dissertagéo, esses sao saberes artisticos complexos e que representam
esse povo. A distingdo entre “arte” e “artesanato” ndo necessariamente é feita pelos integrantes da
comunidade, mas sim pelo olhar “estrangeiro”.

8 Ou timumpeva.
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Justina Maria Soares e sua filha Vanusa Soares dos Santos, moradoras do
bairro, sdo artesds que confeccionam manualmente as Tartarugas de tecido para

vender. Vanusa conta que esse trabalho foi ensinado por sua méae:

Ah eu na verdade, aqui assim, a relagdo de costurar e fazer a tartaruga eu
aprendi com a minha mae, eu sentava para ajudar ela e ai aos poucos eu fui
treinando né, e comecei fazer, hoje sei fazer, sé ainda nao aprendi a cortar
os moldes qui nem minha mae. Hoje em dia ela quase ja nem usa molde, faz
tudo na vista do olho, né, esse ai eu nao aprendi, agora costurar pregar e
deixar ela perfeitinha prontinha, eu sei fazer. Eu aprendi com a minha mae,
desde crianga.®°

Essa iniciativa de comércio artesanal foi formada em 1998, junto ao Projeto
Tamar. As tartarugas sao feitas de tecido e enchidas de areia, conhecidas como
“Tartareias™". Estima-se que a produgado anual chegue a 2.500 pegas e a venda ajuda
na composicao da renda familiar, principalmente nos momentos de inverno.

Além dos artesanatos da prépria comunidade, ha uma série de viajantes que
acabam se hospedando em Camburi e vendem outros tipos de artesanatos - brincos,

colares, pulseiras, dentre outros.

% ORIGENS. Op. cit.
91 Para saber mais sobre o] projeto, consulta disponivel em:
https://www.tamar.org.br/interna.php?cod=247
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Capitulo 4. Identidades e enraizamentos

Eu sou donde eu nasci. Sou de outros
lugares.

(Jodo Guimaraes Rosa)

Ao longo do século XIX, houve inumeras revoltas, sedicbes e fugas de ex-
escravizados, com a formacéao de diversos quilombos em todo territério brasileiro. De
acordo com a colecao “Terras de Quilombos: Comunidade Quilombola Camburi”,
escrito por Maira Leal Corréa, em projeto realizado em 2016, durante o governo da

presidenta Dilma Rousseff, Camburi foi um quilombo formado no século XIX:

O Quilombo de Camburi, formado ha pelo menos 150 anos, foi constituido
desde o principio por escravizados e ex-escravizados vindos de Ubatuba ou
Paraty, indigenas Karapeva, caicaras e pescadores. [...] Por se tratar de uma
regiao protegida, localizada entre a serra e o mar, o territério acolheu no
século 19 muitos escravizados em fuga. Foi esse 0 caso de cinco grupos que
vieram para a regido: os liderados por uma mulher chamada Josefa, os de
nome Conceigao, os Firminos, os liderados pelo “Velho Basilio”, e pela “Velha

Cristina”, todos vindos de Paraty.%?

A autora relata que nesse territério existiu a Fazenda Cambory, que faliu em
1855. Ela indica que foi produzida uma lista oficial dos escravizados. Embora eu nado
tenha encontrado esse documento, ele certamente possibilitaria, por exemplo,
algumas pistas para reconstituicdo das familias que la habitavam. E, apds a faléncia
da fazenda, ndo tem sido possivel saber como foi realizada a divisdo das terras, se
foram compradas, doadas ou ocupadas.

Dentro dessa dtica € que a palavra “enraizamento”, que esta no titulo deste
capitulo, € um convite a reflexao sobre a profundidade e complexidade das origens
culturais e histdricas, no que tange as questdes quilombolas.

As comunidades quilombolas permaneceram ao longo dos séculos e, desde a
Constituicdo de 1988, passou a ser possivel legalizar os territorios, a partir do
entendimento do que sejam os quilombos contemporaneos. Nesta perspectiva, com
auxilio do historiador Flavio dos Santos Gomes (2015), voltamos ao debate
académico historiografico procurando entender como eram entendidos os quilombos
antes de 1988.

92 Disponivel em: https://www.gov.br/incra/pt-br/assuntos/governanca-fundiaria/camburi.pdf p.2
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De acordo com o autor, podemos dividir as imagens sobre os quilombos nesse
periodo entre as visdes culturalista e materialista. A vis&do culturalista, que esteve em
voga entre os anos de 1930 e 1950, concentrava o olhar sobre o quilombo dentro de
uma perspectiva de resisténcia cultural, contra uma opressao sofrida na colbnia,

buscando ressaltar a preservacdo de uma cultura negra no Brasil:

Nessas visOes, seria apenas nos quilombos que os africanos e seus
descendentes poderiam preservar suas identidades étnicas. A Africa era vista
numa perspectiva romantizada, homogénea ou essencializada. Autores
como Nina Rodrigues, Artur Ramos, Edison Carneiro e depois Roger Bastide
argumentaram nessa direcdo.(GOMES, 2015. P.73).

Flavio Gomes (2006) ainda nos apresenta que uma das principais criticas a

visao culturalista seria o fato de que:

Essas andlises revelam uma concepg¢ao de cultura como algo estatico e
polarizado (cultura negra e africana versus cultura branca e europeia), que
desconsiderar os processos de reelaboragdo e reinvengdes. Cotidiano,
tensdes, cultura material, conflitos, sociabilidades, protesto, lutas e relagdes
sociais complexas envolvendo senhores e escravos e formas de controle
social eram menosprezadas visando ao entendimento genérico de
determinado significado de resisténcia escrava. De forma reducionista,
muitos indicaram, em ultima analise, que as agbes dos fugitivos reunidos em
comunidades nao representaram ameaga a integridade do sistema
escravista. (GOMES, 2015. P.12).

Ja a visdo materialista, perspectiva que vigorou entre as décadas de 1960 e
1970, veio na perspectiva de criticar Gilberto Freyre, com o quilombo aparecendo nas

discussdes como elemento central de resisténcia a escravidao.

Devido aos castigos e maus-tratos, os escravos resistiram a opressao
senhorial fundando quilombos. Essas visdes aparecem com forgca nos textos
de Aderbal Jurema e depois Clévis de Moura, Luis Luna, Alipio Goulart e
Décio Freitas.”

Nesse sentido, € importante pontuar que a perspectiva materialista ressaltava
o carater da luta de classes e, nesse momento, a historiografia esteve voltada a tentar
definir o que era e como era a composi¢gao de um Quilombo, definindo critérios tais
como a quantidade de pessoas, sua composigao e organizagao, por exemplo.

Entre as duas visdes, entretanto, ha um aspecto que as unifica, que € o fato de

que:

Nessas duas correntes, o aquilombamento aparecia como um processo que
se dava quase fora da sociedade escravista posto que a escravidao era um
mundo que “coisificava” socialmente o escravo. Seria no quilombo, enfim,
num mundo fora da escraviddo, que os escravos resistiram (cultural e

9 GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e quilombos: uma histéria do campesinato negro no Brasil.
Sao Paulo: Claro Enigma, 2015, p.73.
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materialmente) a dominacdo. S6 dessa vez os escravos puderam se tornar
sujeitos da prépria histéria. (GOMES, 2003, p. 126).

O aquilombamento foi um processo de incorporacéo e ocupacgao de terras, que
se atrelou a formagao de um campesinato negro no Brasil. Apds a promulgacéo da
Constituicdo de 1988, um dos pontos que comegou a ser questionado junto a
pergunta: “O que é um quilombo?”, foi a perspectiva de identidade e composi¢cao
étnica dos quilombos.

Especificamente nesse ponto, a sociologia teve um trabalho significativo, pois
o artigo 68 ressalta a importancia da autodefinicdo da populagédo quilombola. Esse é
um marco politico muito significativo, pois possibilita um reconhecimento coletivo e
individual, considerando as especificidades histéricas e as composicdes etnicamente
diversas de cada quilombo, no entanto, ndo soluciona esse impasse profundo da
etnicidade.

Uma série de cientistas sociais, antropologos e historiadores que lidam com as
questdes identitarias no Brasil percebem a complexidade desse assunto, tendo em
vista todo o processo historico de colonizagdo e de miscigenagdo da populagao
brasileira. E preciso ressaltar que a miscigenagdo no Brasil nunca garantiu uma
verdadeira equidade social entre etnias diferente, nesse sentido, pensar identidade &

uma tarefa constante e conflituosa:

A “identidade étnica” que se apresentou a descricdo, por meio desse
procedimento etnografico, ndo poderia ser apresentada nem como a tomada
de consciéncia das origens, acervos e herangas nem como produto de um
contraste societario binario e estatico, seja com relagdo aos “brancos” ou aos
“indios”. Tais origens, acervos e herangas existem, de fato, como matéria ou
imaginagao, mas existem, fundamentalmente, como matérias multiplas, em
confronte entre si. As ‘identidades” e as “fronteiras” ndo resultam de
determinadas herangas, mas do conflito entre elas, por isso, a “identificacao”
surge em meio a esse embate como o risco de giz sobre o solo, desenhado
pelo ordenamento juridico que atribui e suprime direitos, fundando uma
distingao e um limite onde antes havia um territério aberto as trocas sociais.
A identificacdo € como um lance de conjuntura, ao mesmo tempo em que o
resultado de uma longa negociagdao, em que se vao firmando varios
compromissos, que, retrospectivamente, tornam inevitavel, verdadeiro e
necessario o caminho realizado. (ARRUTI, 2006. P. 232).

Atualmente, o Quilombo de Camburi € composto por uma multiplicidade étnica,
nesse sentido, € importante frisar que dentro do contexto quilombola a questao do
fendtipo ndo € o unico critério de autoidentificacdo, embora saibamos que essas sao
comunidades com uma forte heranca étnica e cultural africana.

Com o olhar de José Mauricio Arruti, entendemos que:

102



Sob a perspectiva da etnicidade, o abandono do naturalismo (ra¢a) ou de um
historicismo (os quilombos histéricos) ndo deveria levar a adogdo de um
culturalismo, conforme ele surge embutido naquela “afinidade eletiva” entre
a questao negra e cultura no Brasil. (ARRUTI, 2006, p. 93).

A historiografia tem cada vez mais pensado sobre a interseccionalidade dos
elementos historicos como classe, raga e género. Ao longo das entrevistas, a questéao
da identidade apareceu de diferentes maneiras.

Nas entrevistas realizadas com os moradores do quilombo, direcionei parte das
entrevistas para tentar compreender como as pessoas se sentem em relacao a ser ou
nao quilombolas, sua relagdo com a terra e se elas se sentem vivendo em uma
comunidade. Queli nos conta sobre a proximidade entre as comunidades de quilombo
da regido e das diferengas nas identidades culturais de cada uma:

Q.: A gente conhece, quer dizer, eu conheg¢o o Quilombo do Campinho, que
€ aqui em Paraty, depois de Trindade e também conhego a Fazenda né, que
€ o Quilombo da Fazenda, depois de Picinguaba, logo depois e ai tem
também o do Itamambuca e o da Cacandoca, que sado quatro quilombos do
lado de Ubatuba né, litoral de Sdo Paulo, e daqui de Paraty eu conhego s6 o
Campinho, por enquanto. Mas tem Bracui tem varios outros pra 1a, que eu
também conheco algumas pessoas de |la do Bracui que participam também
Nno nosso quilombo aqui.

L.: Legal...

Q.: Porque, o forum de comunidades tradicionais também junta todas essas
comunidades pra gente se encontrar e conversar um pouco mais sobre as
comunidades.

L.: Que legal.

Q.: E bem legal e ajuda assim com questdes de advogado e outras questdes
que a gente passa, que as comunidades precisam, entdo tem esse féorum de
comunidades tradicionais que assim, ajuda muito as comunidades, os
quilombos aqui.

[---]

Q.: Aqui na comunidade, falo pelo Camburi né, entédo, aqui tem o Quilombo
e também tem o lado dos caicaras, que é uma outra Associacéo.

L.: Ah, sdo duas

Q.: Entéo tem a Associagao dos Quilombos e dos Caigaras. Entdo... muitos
quilombos se aceitaram ser quilombolas porque praticamente todos eram
familiares né, de sangue, tudo... Mas muitos ndo quiseram se aceitar
quilombola por religiao, muitas vezes também por outras questdes. Ai fizeram
essa divisdo de familias né, também. Ai tem o quilombola e o caigara hoje
aqui no Camburi, na comunidade. Mas a comunidade é uma s6.

L.: Legal.

Q.: E era pra ser todo.. o Camburi todo ser quilombola, sé que ai algumas
pessoas nao quiseram demarcar suas terras também como quilombo e
algumas quiseram.

Ressalto o fato da entrevistada ter mencionado as diferengcas entre as
“categorias” quilombolas e cai¢caras. Em Camburi, esses sdo termos que, apesar de
extremamente distintos, se entrelagam pelo fato da comunidade estar localizada na

praia. Contudo, parte da populacao do quilombo nao se reconhece como quilombola,
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somente como caigara, gerando essa distingao politica-identitaria. Seu Euclides, por
exemplo, demonstrou isso em entrevista, mesmo sendo nascido e criado no quilombo

de Cambuiri.

E.: Eu sou caicara e eu adoro a minha... eu amo a minha... eu amo caigara.
Porque a gente € caigara, caicara mesmo né... [passarinhos] eu amo a minha
origem né...

L.: Sim, sua origem.. Mas é lindo né, ndo tem como nao amar, é
maravilhoso...

E.: Porque a gente que é caigara, mas é caicara-paulista.

L.: Caicgara paulista? Como que é caicara-paulista?

E.: Nos estamos no Estado de Sao Paulo, entdo ai, nés somos caicara
paulista, porque pra |a, de Paraty pra la ja é fluminense...

L.: Ah, ai j& tem o caigara fluminense?

E.: Ai ja muda!

[.-]

E.: Tem la na... tem outro lugar aqui de Ubatuba, bem pra 13, que também é
quilombo, também... esqueci o nome do lugar, sabe? Uma vez a minha
esposa foi la com o meu menino, fazer uma caravana |a, teve uma reuniao la
né, ela foi... Eu ndo fui porque eu ndo sou quilombo. Vocé acha que eu sou
quilombo? Eu ndo sou né...

L.: Para mim, na minha cabeca, todo mundo que mora aqui é quilombo. E
quilombola.

E.: Mas eu... Ah ta, entendi...

L.: Porque pra mim como é Quilombo de Camburi e eu sempre conheci
assim, todo mundo é caicgara e quilombola, mas eu sou de fora né, entao, nao
sei... Por causa do lugar, entendeu? Porque a primeira vez que eu ouvi falar
me disseram: ‘quilombo de Camburi’ ai toda vez eu sempre achei que todo
mundo fosse do quilombo, quilombo...

Outro questionamento que surgiu, com a complexidade dessa composigao
étnica e identitaria, foi se os moradores do Camburi ainda se sentiam vivendo em

comunidade. Essa pergunta foi respondida por Queli e Gisele.*

L.: Em sua opinidao, Camburi € uma comunidade?

Q.: Sim, é uma comunidade. Um bairro, uma comunidade, eu ndo sei nem o
que que é mais. E tanta gente entrando...

L.: Ainda hoje?

Q.: Por conta da questao de especulacao imobiliaria né, entao aqui tem muita
gente de fora ja, né...

L.: Sério?

Q.: Entdo fica dificil né, ndo sei se é bairro, se € comunidade, fica meio dificil
de tanta gente que tem.

L.: Nossa, ndo sabia...Eu achava que tinha parado assim, que tinha sido
durante um tempo...
Q.: Parado nada, € cada vez mais as pessoas estao comprando e as pessoas
daqui ficando com dificuldades financeiras e vendendo suas terras, uma terra
que nao é pra ser vendida, é pra ser passada né... para seus familiares, mas
nao é isso que a gente esta vendo...

L.: Sim...
Q.: A gente estd vendo que as pessoas de fora td comprando e ta
construindo, t4 desmatando e poluindo e ta acabando com a nossa terra.

L.: E ai depois larga né...

% Entrevista realizada com Gisele Lucio Cruz e Queli Lucio lartelliem 10 de janeiro de 2022.
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Q.: Sim. Porque aqui muita gente ndo tem entendimento, entdo se vocé der
um valor ali, ele ja acha que é muito, porque eles nunca viram aquele valor
na vida e pra eles € muito, entdo se eles gastarem aquilo, ja era. Agora a
terra ja € de outro. Entdo uma terra se vocé vender vocé perde né.

L.: E verdade né, é muito triste que isso aconteca.

Q.: E tdo rico e eles ndo sabem a riqueza que eles tém em maos né.

L.: Sim.

Q.: Porque aqui tem tudo, a gente tem agua, a gente tem natureza, a gente
tem ar gostoso né, néo poluente,

L.: Sim...

Q.: Tem energia, tem tudo...

L.: E no fundo é uma coisa que realmente assim, € o que vocé falou, vocé foi
atras disso tudo, porque vocé foi para a associagdo, mas se as pessoas nao
conversam sobre isso, se elas ndo tém interesse... elas ndo tém como saber.
Q.: Se elas ndo tém interesse, elas ndo sabem. Assim, ndo tem esse
interesse de querer saber e também passar, porque como que vocé vai
passar uma coisa que vocé nao sabe?

L.: Sim, é verdade. E ai é saber da prépria histéria né...

Q.: Uhum. E toda vez que alguém chega falando: “Ah, eu quero comprar um
pedacinho aqui” eu coloco o meu posicionamento, que hoje eu vejo que nao
pode. Isso aqui & de familia para familia, € uma area quilombola, entao se
vocé passar vocé esta fazendo errado.

L.: Eu também acho.

G.: As origens né, as culturas sao diferentes...

Q.: E porque... se eles entram, eles vdo acabando com isso, porque eles nao
tém essa vivéncia né, que a gente tem.

L.: Sim...

Q.: E ai vao se acabando.

G.: Euliuma passagem que falava assim: quando a pessoa vem de um lugar
para a cultura de outra, a pessoa tem que vivenciar a cultura daquele e néo
tipo, trazer a dele e querer infiltrar. Se tem uma cultura, tem que seguir aquela
cultura, porque ele ja saiu do lugar dele para poder vivenciar um outro lugar
que é diferente...

Q.: Mas nao adianta que nao é assim.

G.: E, nem todos pensam dessa forma.

L.: E muito dificil né, também, o contato entre as culturas, porque...

Q.: Que nem, eu vejo assim, pra quem chegou naquela época, que vivenciou
bem aquilo que a gente...

G.: Hoje ainda briga...

Q.: Ainda briga por essa questéao

L.: Aham

Q.: Mas agora quem ta chegando agora, que a tradigéo nao ta tao forte assim,
ai eles nao querem nem saber da nossa tradigao, quem ta fez, o que esta
acontecendo o que ndo ta, se vai seguir ou ndo, sé quer aproveitar a vida
mesmo.

E possivel ver que a comunidade de Camburi estd bem longe das ideias

coloniais de “quilombo arcaico". Ha muitas pessoas no local - tanto moradores, quanto

turistas e pessoas de fora que chegam para morar - e as trocas culturais séo

constantes.

Apesar do termo “troca cultural”, isso nao significa que isso ocorra de forma

pacifica e horizontalizada. As entrevistadas deixam bem claro que essas diferengas

muitas vezes podem trazer um “apagamento” da cultura tradicional quilombola e um
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desconhecimento sobre a forma de cuidar da terra e da vida em comunidade. E a
representacdo dos conflitos.

4.1 A alimentagao como cultura

A alimentagdo é um ponto de analise significativo dentro do aspecto histérico
e antropolégico. Primeiro, pois essa € uma das agdes comuns entre todos os povos
ao longo de toda a humanidade. Nao existe, portanto, nenhum tipo de cultura humana
gue nao pratique esse ato. Ao mesmo tempo, o que se come, quando e por que sao
tragos que diferenciam significativamente as sociedades ao longo do tempo, levando
em consideracao o clima, os modos de producdo, a terra, a disponibilidade de
alimentos, as especificidades de cada regiao e as escolhas comunitarias.

Assim como todo ambito cultural, a alimentagdo também nao tem um carater
estatico, pois sofre influéncias distintas e as trocas sdo constantes, ainda mais no

mundo globalizado. De acordo com a autora Alexandra Santos:

Como um dado, a alimentagdo se inscreve no quadro de atos sociais cujo
poder simbdlico permite a compreenséo da formatagao da cultura de uma
sociedade, ou de um grupo social. As escolhas alimentares, entretanto, ndo
ocorrem em um movimento estanque de outros fatos do cotidiano. Ha uma
relacdo dialogica entre aquele que come e a comida. Mapear o quadro das
escolhas e dos rituais que envolvem os habitos & mesa significa, em certa
medida, sistematizar parte da histéria e da composigéo social de um grupo.
Ha, por tras dos rituais da alimentagao, um universo simbdlico que ultrapassa
as margens dos pratos e das panelas. A transformagéo nao ocorre somente
de dentro para fora. A comida comega a alimentar a partir dos rogados, dos
mercados, dos pastos; e ndo dos talheres. O percurso do alimento é crivado
de representagdes sociais. (SANTOS, 2012, P.57).

Com as comunidades quilombolas isso ndo seria diferente. Portanto, partindo
do pressuposto de que compreender os habitos alimentares € compreender a cultura
de uma sociedade, a proposigao € trilhar como o alimento chega até a mesa dos
moradores da comunidade de Camburi e perceber se houve alguma mudancga nesses
processos ao longo do tempo. De antemao foi possivel identificar dois pontos centrais
da cultura alimentar da comunidade: a pesca e a agricultura, respectivamente. E
esses serao o0 Nosso norte.

No caso de Camburi, a alimentacgao foi considerada pelos préprios quilombolas
como um dos tragos importantes de manifestacao das identidades étnicas e culturais.
Um dos pratos tipicos da culinaria do Camburi é o Azul Marinho, um peixe cozido com

banana e acompanhado por pirdo feito com o caldo do préprio peixe e farinha. No
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Quilombo de Camburi, a autoidentificagao do “ser quilombola” também ¢é atravessada
por uma outra categoria, a do “ser caicara”. A fala de Moisés demonstra essa
dimensao simbdlica:

Toda pessoa que nasce aqui na regidao de Ubatuba é um caigara, mas pra
ele se manter como um caicgara ele tem que continuar fazendo as atividades
que um caicgara faz. Nossa atividade € mexer com pesca, com artesanato,
com roga. Se um caigara que mora aqui, por exemplo, ndo conhecer o que é
um azul-marinho, ele ndo é um caigara de verdade. Por exemplo, alguém la
da cidade fala <<Eu vou la pra terra dos caigara comer um azul-marinho>>,
chega aqui e pergunta pra uma pessoa que esta morando aqui, que é um
caicara, fazer um azul marinho e ela nao sabe aprontar, ela praticamente nao
€ um caigara, assim dos legitimo. Ele ndo é um conhecedor das
profundidades dos caigara. Entao existe uma diferenca.

Por Camburi estar localizado em uma regido litoranea, a pesca desempenha
um papel alimentar, cultural e econdmico, sendo fundamental para a populagdo. A
pesca era artesanal e feita através do "cerco", que € um método em que a rede fica

presa no mar por uma estrutura em espiral.
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ESQUEMA

} CROQUIS DE "COLOCAGAO" DO
’ CERCO (informagdo do Ingles)

. COSTAO'

BOCA DA REDE

COSTAO

Croqui de “Colocagdo” do Cerco — 1992%

9 Relatério do Bairro de Cambury. Ubatuba - SP. 12 Etapa. Coordenagéo Adriana Mattoso. Equipe:
Maria Ignez Maricondi, Eliane Penna Firme Rodrigues, Alfredo Pereira de Queiroz Filho. Fevereiro,

1992. p. 25.
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A pesca apresenta seu proprio tempo, estando associada as estacdes do ano.
Algumas espécies de peixes sdo mais abundantes em determinados periodos, como
€ 0 caso do pescado, mais comum nos meses quentes. Outro exemplo é a tainha,
que costuma ser mais abundante no inverno.

O excedente de peixes também era comercializado tanto entre os moradores
quanto para os turistas da regido. No entanto, ao longo das visitas em campo, ouvi de
diferentes caicaras que a pesca estava mais escassa. Essa informacgao se confirma
em entrevista com Anténio da Conceigéo, o “Sr. Inglés”: “Aqui vendia muito peixe,
tinha tudo do bom e do melhor, carne sempre da boa. Peixe bom, cavala, peixe bom.
Noés viviamos numa vida boa. Muita farinha, muita mandioca doce. Hoje ndo tem nada
aqui!”%

Para minha surpresa, ao longo de uma das entrevistas realizadas, o senhor

by

Euclides mencionou um aspecto de mudanga em relagdo a cultura alimentar do
quilombo, que me impressionou justamente pelo fato de eu ter vivenciado essa

cultura. No entanto, hoje, essa pratica nao existe mais:

E.: No verdo... no verao cé, cé tinha um, um senhor da Picinguaba, que tinha
um cerco. Vocé ja viu um cerco?

L.: Eu ja vi, quando o senhor falou do mar, eu achei que era de ir, de ir no
cerco, que eu ja via o cerco de pequeninha que eu vinha para ca.

E.: E... O cerco. Naquele tempo, naquele tempo eles visitavam...

L.: E bonito o cerco...

E.: Trés vezes ao dia aquele cerco la.

L.: Eu lembro... Eu hoje olhei e falei gente, ninguém mais vai no cerco, néo
tem mais cerco.

E.: Nao porque agora nao tem, ndo tem mais cerco.

L.: Verdade?

E.: Acabou né, acabou. As coisas acabam, minha filha...

L.: Nossa, mas é que é estranho.

E.: Acabou, é sei la... E... A justica, a autoridade ela é... avancou muito, foi
muito alta, né..

L.: Nossa...Mas é que é comida, né...

E.: Comecou a judiar e massacrar do povo.

L.: Nossa, mas e ai como que come? E o peixe, tem que comer.

E.: A gente agora para comer um peixe... tem que se... vai la, mas é o Estado
né, é espantado. Hoje o nosso mundo... ele ta, ta... Enxergando de longe.
L.: Muito estranho.

E.: Ele enxerga de longe. Ele enxerga de longe que vocé ndo enxerga ele, e
ele te enxerga, te enxerga muito bem.

Esse modo de pescar através do cerco, como observado e mencionado acima,
foi proibido por questdes ambientais. Isso modifica uma das praticas alimentares mais

importantes de Camburi, tornando cada vez mais necessario a compra de alimentos

% ORIGENS. Op. cit.
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nos mercados de Ubatuba e Paraty, e consequentemente modificando também a
l6gica econdmica da comunidade e a geragéo de renda.

Além dessa transformacéao, gostaria de ressaltar a palavra “enxergar”, utilizada
por Sr. Euclides. Ela é representativa, pois apesar de o Quilombo “ndo ser visto” pelo
Estado e, de certa forma, ser marginalizado em relagdo aos direitos basicos e politicas
publicas, ao mesmo tempo, em situacdes que envolvem principalmente as questdes
ambientais, o Estado “enxerga de longe” os quilombolas.

A ressalva aqui é que, nesse aspecto, ndo € somente a questdo ambiental que
esta em jogo, pois ainda hoje existem navios que realizam a pesca de forma muito
mais predatodria e danosa ao meio ambiente em larga escala de produgé&o, no entanto,
a proibicao da pesca chega especificamente a comunidade, onde um dos aspectos
centrais da alimentagao é justamente a pesca. Isso impacta diretamente a cultura, a
alimentacgao propriamente dita e, por consequéncia, a sobrevivéncia dessa populagao
quilombola.

Do ponto de vista da cultura agricola, temos a mandioca, que é muito rica, pois
pode ser consumida de varias maneiras - frita, assada, cozida - e, também, pode ser
transformada em farinha de modo a compor parte significativa da alimentagao familiar,
juntamente com o arroz, o feijdo e o peixe. O excedente da farinha de mandioca era
um alimento comercializado nas regides proximas de Camburi.

Além da mandioca, € comum encontrarmos proximo as casas € ao longo das
trilhas algumas outras arvores frutiferas, tais como: jambeira, goiabeira, bananeira
etc. Alguns quilombolas em seus “quintais” também fazem pequenas plantagdes de
hortalicas para o consumo familiar.

Os espagos agricolas quilombolas s&o construidos com base no pousio, que é
um sistema de descanso do solo que evita o esgotamento dos nutrientes. Logo, apés
a colheita, uma regido tem o solo posto em descanso e um novo territorio inicia o
processo de plantio.

As novas tecnologias e 0 modo de vida cada vez mais atrelado a nogao de
consumo de massa, por suprimir uma série de etapas de producgao, fez com que
alguns alimentos fossem menos plantados em Camburi, em comparagéo ao chamado
“tempo dos antigos”. Nas memorias do Sr. Euclides, é possivel notar esse aspecto no

plantio do café:

E.: A respeito da pescaria, aqui no Camburi... a gente tinha, a mandioca na
roga...
L.: Aham...
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: E ai o0 que acontece, a comida nossa, era dificil comer um feijao.

: Sério?

: Sim senhora.

: Arroz, s6 fomos ver arroz depois que nés saimos a trabalhar.

: Nossa..

: Arroz, macarrdo, né... essas coisas

.. Mas que o resto era s6...esse lugar aqui, para que dizer, esse lugar aqui
era muito riquissimo em peixe.

L.: uhum...

E.: No verao, no verao vocé nao tinha nem para onde vender peixe, de tanto
peixe que tinha aqui

: Sério?

: E.

: E qual é o peixe preferido do senhor?

: Entdo, aqui tinha o chaverete que muitos chamam de carapau né

: Uhum

: Aquele peixe amarelao assim, bonito...

:E...

.. E muito gostoso. A tainha, a cavala, sororoca, é... peixe da costeira.
Marimba, saibo, salema, garopa... esses peixe, esses peixe da costeira.
Entdo a gente tinha farinha e ia pescar para comer, comer peixe cozido. Ai
comia muito peixe

: E, comia muito peixe com... com coiso de mandioca.

: E, e eu vou falar para vocé, o peixe é forte viu, o peixe é forte.

: E... O peixe é forte.Tem que ser né...

: E uma vitamina forte o peixe..

: Entdo gente fazia farinha e matava o peixe para comer.

: O café, o café, o café era de cana.

: Ah é?

: Era de cana. A gente tinha uma moinha né, um engenho, que de tarde
nois ia na roga e cortava o feixe da cana, ai vinha e rapava ela bem rapadinha,
limpava ela bem limpinha né, e ai batia, batia ela, socava ela, ela ficava bem
amassadinha, ai passava ela no engenho, numa engenhoca né... ai parava
o caldo no... num caldeirdo...

: Sim...

: Ai guardava ali, bem tapadinho...

: Porque é docinho né...

: Aham...

: Para de manha beber o café

: Na roga tinha café, nois tinha café também, na roca. Hoje o café morreu,
aqui, porque o pessoal ndo cuidou né, muitos tinha café aqui no Camburi. E
dai a gente vivia dessas coisas ai.

mrmmmremr- mrmrmrm-e mmrmmMrm

mrmrmr

Sr. Euclides inicia sua fala sobre o plantio de mandioca, mas depois volta a

pesca, para ressaltar uma série de peixes que eram pescados em Camburi. Um dos

aspectos de transformacdo alimentar é a introducdo dos produtos arroz, feijao e

macarrao, que sdo muito presentes na alimentacéo brasileira, mas que s6é foram

consumidos no Quilombo, conforme nos relata Sr. Euclides, a partir do momento em

que os moradores foram buscar trabalho fora do quilombo.

Ao longo da continuidade da entrevista, Sr. Euclides também me relatou que a

terra ndo é tado boa para plantio, pois é seca, entdo alguns produtos agricolas nao

nascem. Isso fez com que o trabalho na roga nio fosse o suficiente para manter a
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alimentagao de toda a familia e, em sua fala, ele retoma a grande importancia da
pesca e a forga atribuida ao peixe.

Porém, as plantagdes de mandioca, cana-de-agucar, banana e batata ainda
ajudam na composi¢cao da culinaria quilombola e representam parte dessa cultura
alimentar. A farinha de mandioca, especificamente, € consumida em outros
Quilombos da regido. Na sua entrevista, Adriano comenta um pouco sobre esse
aspecto e consegue perceber com clareza uma transformagdo da forma de se

alimentar:

A.: A farinha, o caicara nao pode perder esse costume de fazer a farinha,
coisa que ja estao perdendo.

L.: E, entdo, eu, eu fiquei vendo isso, que ndo tem mais tanto, a farinha né,
e isso é comum de varios quilombos.

A.: Mas entdo, mas porque, porque os mais velhos tdo morrendo. Os mais
velhos estdo morrendo.

L.: Entendi.

A.: E os costumes dos mais velhos ja os mais novos ndo estdo muito
interessados em plantar, em cultivar a terra, esse costume esta sendo para
poucos, pouquissimos.

L.: Entendi.

A.: E como a pesca nossa, os mais velhos ndo estdo querendo mais é... é
levar essa tradigdo a frente, ndo ta no gosto deles mais. Eles estdo querendo
um dinheiro rapido e se vé que o turismo esta chegando, vao fazer outra coisa
que vende la.

L.: Entendi.

A.: Entdo muda, muda nossos costumes é isso ai. E outra, e uma também
que, o meio ambiente, o meio ambiente € bom preservar, légico que é
gostoso preservar, mas o meio ambiente teria que dar possibilidade para nés
também plantar.

L.: Légico, é.

A.: Pra ndo perder nossa cultura.

Adriano atribui essa transformacgao a dois pontos especificos. O primeiro deles
€ o desinteresse no plantio por parte dos mais novos, preocupados com a
necessidade de ganhar dinheiro e o segundo, o que ele chama de “meio ambiente”,
que gera o impedimento do plantio. Comecemos pelo segundo para compreender
esse cenario.

Com a criagao das Unidades de Conservacao - tanto o Parque Estadual da
Serra do Mar quanto o da Serra da Bocaina, se estabelecem legislagdes ambientais
que impedem a utilizagdo das terras para o plantio agricola de subsisténcia, ja que
esse prevé a retirada de algumas arvores.

Apesar da importdncia dessas leis para a preservacdo ambiental, é
desconsiderada a importancia dos espacos de terra no sistema agricola quilombola,

significando na pratica a escassez das rogas e uma precariedade que impacta
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diretamente a producao de alimentos para a comunidade, o comércio de excedentes,
a alimentacgao e a continuidade das tradi¢goes culturais familiares.
A fala do Sr. Alcides reafirma uma certa ruptura em relacao as praticas culturais

pela nova geracao, frente a légica do trabalho agricola:

Alcides Alves Jorge: A minha histéria é nascido e criado na roga né, e tenho
minha rocinha ai, trabalho na cultura né, pelejo, pelejo com a cultura, que
hoje a cultura dentro do Camburi ta se acabando, ndo sao todo mais... quem
foi criado dentro da cultura, os pai, hoje, ja ficaram mais idoso, os que vem
pra tras ja ndo querem mais, diz que a cultura hoje ndo da nada.®’

Agora, voltaremos ao primeiro ponto apresentado por Adriano: a necessidade
do “dinheiro rapido”. E notério que isso estabeleceu uma transformacéo da cultura
alimentar e, de certa forma, uma mudancga, ja que a agricultura tem deixado de ser
interesse dos mais novos.

A introducdo de uma base econdémica que prevé a necessidade do acumulo de
capital faz com que existam outros principios de consumo que ndo cabem em uma
economia de subsisténcia. Sem atribuir um valor moral a isso, € necessario refletir
sobre esse impacto.

Neste cenario, os quilombolas buscam alternativas. Alguns produtos, como é
o caso da palmeira jucgara, tém sido utilizados para compor renda de alguns
moradores do Camburi. Era comum, anteriormente, o corte da arvore para a retirada
do caule, de onde é extraido o palmito, apresentando um preco atrativo
comercialmente. Como a Palmeira Jucara estd ameagada de extingdo, hoje
prevalece, ao invés do corte, a utilizagdo dos frutos e venda da polpa, que se
assemelha com o acgai e tem alcancgado seu valor no mercado.

As palmeiras® demoram cerca de 8 anos para dar frutos, e podem atingir 20
metros de altura. Para a producédo da polpa, o processo consiste na retirada dos
cachos e para isso € necessario subir até o topo, tirar os frutos, lavar, e deixa-los na
agua para depois processa-los.

E fundamental pontuar que, mesmo sendo um produto destinado ao comércio,
a vida quilombola é intimamente ligada a natureza, envolvida pela consciéncia da
coexisténcia entre seres humanos e demais animais. Nesse sentido, na forma de
ensinar um trabalho para as novas geragdes, também se reproduz o ensinar para o

cuidado ambiental, e ndo simplesmente para a exploracao:

9 ORIGENS. Op. cit.
9% A Palmeira Jucara tem o nome cientifico: Euterpe edulis Martius.
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Nao pode tirar todos também, porque tem os passaros para comer, 0s
passarinhos também querem, deixa também para os passaros também. Se
tem trés cachos [de frutos] tira dois, deixa um. Se tem dois, tira um. Deixa
sempre os do passarinho. O deles é sagrado, ndo tem jeito.®®

Sempre existiu a preocupacdo da comunidade sobre a importdncia da
preservagao ambiental e de se dedicar ao cultivo e a colheita dos frutos. Nas palavras
do morador do Quilombo do Camburi, Isaias Soares, sobre o cultivo da Jucgara é

necessario:

Incentivar eles, e pedir pros pais dele, familiar, plantar também, né, nao
cortar. Que assim, poucas pessoas quiseram plantar... hoje tem bastante
gente aqui, criangada... mas poucos assim. [Alguns] querem cortar palmito,
colocar no vidro e vender e ganhar mais dinheiro. Eu falo ndo, o que da mais
dinheiro é deixar isso dai em pé [a Palmeira Jucara] e todo ano cé ir colher.190

Dentro dessa o6tica, a escola pode servir como um caminho de manutencgao do
saber alimentar e da difusdo dessa cultura, tendo em vista que no Brasil existe o
Programa Nacional de Educacéo Escolar (PNAE) como uma das formas de garantir
o Direito Humano a Alimentagao Adequada.

Do ponto de vista das estratégias para uma politica alimentar quilombola:

A legislagdo vigente determina atendimento diferenciado aos escolares
quilombolas como estratégia de promocdo do DHAA. Trata-se de
mecanismos de orgamento (com valor per capita diferenciado), planejamento
(orientacdo para que o cardapio atenda as necessidades nutricionais
especificas destes grupos e contribua para a superagdo da Inseguranca
Alimentar e Nutricional - InSAN) e de garantia de geracdo de renda
(prioridade na aquisi¢cao de alimentos oriundos da agricultura familiar destas
comunidades, pela gestdo do PNAE nos estados e municipios). 0!

Nesse sentido, € possivel reforcar tanto a possibilidade de manutencdo da
heranca cultural quilombola, quanto a importancia da luta pela terra para a garantia
de uma agricultura familiar. A légica da produgao alimentar, ao longo do tempo, na
historia, foi se transformando a ponto de sucumbir o conhecimento sobre técnicas
agricolas, plantio e cuidado com a terra. A agricultura familiar no Brasil como um todo
tem perdido espaco para o agronegocio, em que:

“Tantas pessoas no mundo inteiro ndo mais produzem o que consomem ou
consomem o que produzem, e tanta comida flui e em tal volume e velocidade,
que a unidade de producao e consumo muitas vezes se perde ou se oculta.”
(MINTZ, 2001. P. 33).

9 UBATUBA, Informar. Jugara: Colheita radical no Quilombo de Camburi, Ubatuba-SP. Youtube. 3 de
maio de 2018. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=syAILjA rCM&t=102s

190 ORIGENS. Op. cit.

0 Sousa, Lucilene Maria de et al. Alimentacdo escolar nas comunidades quilombolas: desafios e
potencialidades. Ciéncia & Saude Coletiva [online]. 2013, v. 18, n. 4 [Acessado 15 Outubro 2022], pp.
987-992. p. 988.
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Voltando para o aspecto cultural, Mintz (2001) discute que a alimentagéo, pelo
seu carater cotidiano, pode representar um aprendizado sociocultural, que esta
representado para além do alimento em si. O que deve ser apreendido é a forma de
preparo, a divisdo do trabalho até a refeicdo, a organizagdo do momento alimentar,
dentre outros valores sociais tipicos de cada cultura, por isso, o olhar atento da

antropologia em relacao a tais valores:

Devemos comer todos os dias, durante toda nossa vida; crescemos em
lugares especificos, cercados também de pessoas com habitos e crengas
particulares. Portanto, o que aprendemos sobre comida esta inserido em um
corpo substantivo de materiais culturais historicamente derivados. A comida
€ 0 comer assumem, assim, uma posigao central no aprendizado social por
sua natureza vital e essencial, embora rotineira. O comportamento relativo a
comida revela repetidamente a cultura em que cada um esta inserido. Nossos
filhos sao treinados de acordo com isso. O aprendizado que apresenta
caracteristicas como requinte pessoal, destreza manual, cooperagao e
compartilhamento, restricdo e reciprocidade, é atribuido a socializagao
alimentar das criangas por sociedades diferentes. Os habitos alimentares
podem mudar inteiramente quando crescemos, mas a memoéria e 0 peso do
primeiro aprendizado alimentar e algumas das formas sociais aprendidas
através dele permanecem, talvez para sempre, em nossa consciéncia [...]
(MINTZ, 2001. P. 32).

Ao longo da realizagédo do trabalho de campo o carater de coletividade em
relagédo a alimentacéo foi bem evidente. Primeiro, pois ha alguns restaurantes na praia
que servem almoco e porgdes e sao espacos coletivos para a alimentacdo dos turistas
e difusdo da culinaria quilombola. Segundo, pois, do ponto de vista familiar, ha uma
organizagdo em torno da cozinha e da preparagao dos alimentos.

Cabe o destaque que, como vimos, por muito tempo o peixe assumiu um papel
central na alimentacdo das pessoas da comunidade, no entanto, quem saia para a
pesca era exclusivamente o homem. Por outro lado, na familia das duas
entrevistadas, por exemplo, as mulheres sdo as que centralmente ocupam as
cozinhas.

E importante n3o delimitar essa tarefa dentro do ambito exclusivamente
domeéstico, pois esse € um dos trabalhos remunerados exercido pelas mulheres de
dentro da comunidade. E, também, uma forma de produgdo de renda. Além disso,
nem todas as mulheres sdo responsaveis pela produgdo dos alimentos, algumas
auxiliam com a louga, entrega dos pratos e organizagdao das mesas. Em alta
temporada, pelo aumento da demanda das refei¢gdes, ha contratacdo temporarias de

outras pessoas, geralmente mulheres, para auxiliar no fluxo de atendimento.
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Além disso, as duas entrevistadas Gisele e Queli, por exemplo, embora tenham
suas ocupacdes principais, também trabalham como confeiteiras. O bolo, que esta
presente tradicionalmente em diversas comemoragdes coletivas, como festas,
aniversarios e casamentos, por exemplo, se torna uma forma de complementar a
renda familiar.

Entdo, por mais que haja uma delimitagdo de género na realizagdo de cada
tarefa, do ponto de vista comunitario, elas se tornam complementares, no sentido de
co-dependéncia na alimentacdo e nao necessariamente de superioridade ou
submissao de um género a outro.Isso ndo garante a supressdo de estruturas de
género ou da auséncia do machismo em Camburi, por exemplo, mas & importante
ressaltar essa diferenga na questdo da organizagdo alimentar, como uma
especificidade dentro das necessidades sociais da comunidade.

A culinaria vai reunindo e tornando coesa essa complexidade social e cultural
quilombola, com a reunido de elementos que envolvem a importancia da terra e do
mar para a populacao de Camburi, o trabalho e a educacgao para a continuidade das
praticas agricolas tradicionais, as transformagdes ocorridas ao longo do tempo com a
mudanca dos meios de produgao impactando nos habitos alimentares e nas memorias
e , por fim, sintetizando tracgos significativos do que é esse “ser quilombola” para os

camburienses, ou seja, parte da identidade.

4.2 O lugar do sagrado: Festividades e religiosidade

Ai esta ele, o mar, a mais ininteligivel das
existéncias ndao humanas. E aqui esta a
mulher, de pé na praia, o mais ininteligivel
dos seres vivos. Como ser humano fez um
dia uma pergunta sobre si mesmo, tornou-se
0 mais ininteligivel dos seres vivos. Ela e o
mar.

S6 poderia haver um encontro entre seus
mistérios se um se entregasse ao outro: a
entrega de dois mundos incognosciveis feita
com a confianga com que se entregariam

duas compreensoes.
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Ela olha o mar, é o que pode fazer. Ele s6 lhe
€ delimitado pela linha do horizonte, isto &,
pela sua incapacidade humana de ver a
curvatura da terra.

(Clarice Lispector, 1998)

A construcdo da identidade quilombola, para além da terra e de toda a
materialidade estabelecida perante as necessidades estruturais do quilombo, se
compde por um conjunto de elementos que s&o imateriais. A Historia, quando atrelada
ao materialismo histérico, tende a se concentrar na énfase das distingdes de classe e
na analise da materialidade de determinada comunidade. No entanto, conforme

Benjamin nos alerta:

A luta de classes, que um historiador educado por Marx jamais perde de vista,
€ uma luta pelas coisas brutas e materiais, sem as quais nao existem as
refinadas e espirituais. Mas na luta de classes essas coisas espirituais nao
podem ser representadas como despojos atribuidos ao vencedor. Elas se
manifestam nessa luta sob a forma da confianga, da coragem, do humor, da
astucia, da firmeza, e agem de longe, do fundo dos tempos. Elas
questionarao sempre cada vitéria dos dominadores. Assim como as flores
dirigem sua corola para o sol, o passado, gracas a um misterioso
heliotropismo, tenta dirigir-se para o sol que se levanta no céu da histéria. O
materialismo histérico deve ficar atento a essa transformagdo, a mais
imperceptivel de todas. (BENJAMIN, 1987).

Portanto, parto do principio de que as “coisas espirituais” nao sao
indissociaveis na analise do contexto quilombola, embora tenhamos pensado também
sobre as estruturas das "coisas materiais”. Nesse sentido, até mesmo a possibilidade
de constituir toda e qualquer materialidade pode ser entendida também como uma
continuidade da construg&o imaterial, que € sintetizada através do sagrado.

E um grande desafio se referenciar ao sagrado no Quilombo de Camburi,
portanto, peco licenga. Digo isso pois este se manifesta de diversas formas e sob uma
diversidade de elementos, que vé&o desde as festividades até os lugares que séo
demarcados como explicitamente religiosos, como templos e igrejas.

No que tange ao aspecto religioso, o Quilombo de Camburi recebe forte
influéncia direta das religides cristas, sobretudo evangélicas. Dentro desse cenario, a
Igreja ocupa um papel de aporte tanto religioso, quanto das festividades e da vida em
comunidade, sendo um espaco de eventos para as criangas e familias, de canticos e

comunhao.
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Ao que tudo indica, a histéria da igreja catdlica em Camburi se iniciou ha mais
de 100 anos. No entanto, é a Assembleia de Deus que assume a maior representagao
religiosa no local atualmente. No Brasil contemporaneo, as igrejas protestantes
ampliaram sua relevancia politico-social, fator que é explicado, também, pela atuagao
dessas igrejas cristds em locais onde havia extrema negligéncia de direitos por parte
do Estado.

Ao refletir sobre o impacto das religides cristds na identidade das pessoas do
territério do Quilombo de Camburi, surgiram uma série de indagac¢des. Dentro dessa
tematica, centrada em um estudo de caso na Amazénia brasileira, Véronique Boyeur

(2002), argumenta:

Dans le cadre de ces nouvelles revendicatins identitaires et territoriales,
lavancée des Eglises évangéliques dans le milieu des quilombolas
préoccupe tant les militants du mouvement noir que les chercheurs consultés.
Les travaux de ces derniers mentionnent d’ailleurs rarement la présence
d’évangéliques dans les groupes étudiés, ou quand ils le font, les termes
choisis sous-entendent qu’il s’agit I1a du résultat de pressions externes et que
les nouvelles croyances religieuses ont peu a voir avec la foi originelle du
group. [...] En effet, la participation a ce mouvement religieux est
généralement pergue comme une facteur d’aliénation qui entrave
I'’émergence d’'une conscience noire et donc le passage a I'action politique.
(BOYER, 2002. P. 160).

Antes de prosseguirmos, € preciso fazer algumas consideragdes. A palavra
quilombo esta historicamente e etnicamente associada a cultura africana e
afrodescendente. Pensando dentro dessa oética, seria racional em um primeiro
momento imaginar que as multiplas experiéncias religiosas que derivam desses povos
tenham uma prevaléncia sobre as religides no territério. No entanto, de forma
controversa, como ja mencionado, parte do sentido cultural e espiritual do Quilombo
de Camburi é influenciado pela dtica crista. Esta, por sua vez, passa por um processo
de ressignificacdo de determinados aspectos culturais do proprio cristianismo.

Logo, ndo podemos partir do pressuposto de que € uma pura e simples
assimilacdo de valores do cristianismo e negacdo de valores religiosos
afrodescendentes, mas sim que, dentre todas essas influéncias, houve a criagao de
uma cosmovisao do cristianismo dentro do quilombo.

Com essa influéncia, no entanto, parte da cultura que estaria associada aos

aspectos das religides de matriz africana €, de certa, maneira negada. Isso é

percebido e trazido a tona por parte de uma das entrevistadas cristas:

L.: Existe algum habito que para vocé & importante no quilombo? Algum
habito cultural, costume?
G.: Olha, aqui pra nés é, acho que a cultura da culinaria, do artesanato, né?
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Q.: Daroga...

G.: Das histdrias...

L.: A parte mais legal...

G.: E porque vocé vé em outros quilombos as pessoas buscam aquelas
dancas africanas.

Q.: As origens delas né...

G.: As origens delas mesmo, s6 que a gente aqui, acho que pela nossa
cultura...

Q.: A gente s6 ndo tem

G.: Muitos aqui sao cristaos entao...

Q.: Nao tem muito interesse...

Q.: Nao tem esse interesse. Sao praticamente a maioria sao cristdao, entao...
G.: Acho que 70% ou 80% séo cristao

Q.: Entao essa parte da nossa, da nossa cultura mesmo...

G.: Da cultura africana, da vivéncia do quilombo mesmo

Q.: A cultura africana eles deixam a dara, porque a religido deles ndo permite
a danga...

L.: Ah, entendi.

Q.: Nao permite o canto, entendeu?

L.: Entendi.

Q.: Entao, é por isso que a gente ainda ndo eleva né?

G.: Mas teve uma época que trouxeram para ca, né?

Q.: Sim, trouxeram, porque a maioria dos adolescentes eles ndo eram ainda

cristdo... Eles ndo estavam no caminho assim...

G.: Desse entendimento...

L.: Da a Assembleia de Deus, é isso?

G.: Isso, da Assembleia.

L.: E ai s6 tem a Assembleia de igreja, ou tem outras?

G.: Nao, aqui tem a Catdlica, e também um outro Ministério que é la de Angra
dos Reis também.

L.: Ahta...

G.: Que é la em cima, la no...

Q.: Tem a Catdlica, que esta parada...

G.: O padre abandonou.

Q.: La é Assembleia de Deus também, mas é outro nome, ndo sei muito
bem...

L.: Ai, aqui de baixo que é a Assembleia?

G.: E, Assembleia de Deus é aqui. Ela, bem dizer, é a mae de todas. Que foi
a primeira congregacao a ser levantada foi a Assembleia de Deus aqui de
Camburi.

: Ah é? Nao sabia...

: Foi...

: Nao...

.2 Nao foi aqui?

.. Foi a... catdlica, né?

.2 Nao, digo da nossa, crista!

.2 A catdlica foi a primeira...

: Nao...

.: A questéo da danga, que tinha antigamente...

.. T6 falando da crista... Nossa crista aqui foi a primeira...

: Sim...

.: Ela foi levantada.

: Ai primeiro a daqui, depois a de 1a?

: Isso.

: Aham.

.: A de cima acho que tem de dois a trés anos.

: Entendi.

.: Essa aqui tem mais de cem anos ja.

: Essa aqui?

.. Essa ja tem uns 80, 100 anos.

OrOrororoPpePeOeOOOoer
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: Nossa! Muito tempo. Essa é aquela ali da placa?

.. E, ndo, porque a gente ja fez os 100 anos ja de Assembleia daqui.
: Nossa, muito tempo. Essa ali, do lado ali do camping?

.1 Isso...

: A Assembleia ali?

.: Isso, aquela ali.

: Ah... sei onde que é entao.

roereror

As duas entrevistadas no inicio dos dialogos se identificaram como cristas.
Gisele é bem atuante na Assembleia, participando dos cultos e auxiliando nas
questdes religiosas da comunidade. Queli, em sua fala, demonstra um aspecto
interessante, que é a frase “religidao deles”, se referindo ao cristianismo, embora ela
mesma tenha dito anteriormente que é crista.

Existe um cenario de interpretacdo dessa fala, que pode estar atrelado ao fato
de Queli ser presidente da Associagao e, portanto, ter uma preocupagado que sua
linguagem nao esteja somente ligada a seus proprios valores. Ha um reconhecimento
demarcando a diferenga entre os outros quilombos que enfatizam as dancas
africanas, por exemplo, e Camburi, que enfatiza outros aspectos culturais como o
artesanato e a alimentagédo, tendo em vista o impacto do cristianismo nos valores
morais da comunidade.

Gisele, por sua atuacao, tem mais familiaridade com a Histéria da Assembleia,
demonstrando um questionamento a Igreja Catdlica ao dizer que “o padre
abandonou”. A Assembleia tem auxiliado também, por algumas obras dentro da
comunidade, tal como uma das pontes construidas para atravessar o rio. Isso, sem
duvidas, influencia em uma escolha religiosa.

Queli, em sua fala, tem uma visdo mais critica em relacédo aos valores cristaos
e 0 quanto isso impacta na auséncia da consciéncia da heranga africana no quilombo
de Camburi, se aproximando do olhar de Véronique Boyeur (2002). Dai surgem
algumas indagacoes: isso demonstra um conflito identitario na comunidade? Ha& um
atravessamento religioso que impede uma consolidagao da afirmagao politica voltada
ao aspecto da herancga africana?

Fago um paréntese, que ndo é novidade alguma. Historicamente, a religido
crista, sobretudo a catdlica, foi imposta e atravessou todo o cenario de formagao do
Brasil. Dentro dessa logica, é impossivel negar um conflito cultural e o quanto isso
impacta na forma como a populagao africana e afrodescendente propaga sua fé e sua
religiosidade.
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Ainda sobre essa perspectiva, o autor Jodo José Reis (1988), ao escrever do
ponto de vista historiografico sobre as religides afro-brasileiras na Bahia do século

XVIIl, nos lembra de um aspecto significativo:

Um grande problema € a escassez e a natureza das fontes. A clandestinidade
a que as praticas religiosas africanas foram empurradas e a prépria natureza
secreta de muitos dos seus rituais reduziram sua visibilidade e, portanto, seu
registro sob, digamos, condi¢gées normais de existéncia.(REIS, 1988, P.57).

No mundo contemporaneo, superamos o olhar de clandestinidade a que essas
religibes foram submetidas no periodo colonial. No entanto, & preciso cautela ao
buscar referéncias espirituais das religides afro-brasileiras dentro da comunidade. Me
atrevo a dizer que o problema da natureza - e também da subjetividade - das fontes'%?
ainda permanece nesse cenario espiritual da atualidade.

Contudo, existe uma contradicdo implicita nesse territorio. Embora no
Quilombo de Camburi exista a propagacgéo verbal da prevaléncia religiosa crista e
nenhum dos entrevistados tenha falado explicitamente sobre outra religido além da
crista, isso ndo significa uma homogeneizagao da fé dentro da comunidade.

Além disso, € possivel observar aproximagdes e influéncias das religides de
matriz africana, associadas a pratica da vida cotidiana no territério e, sobretudo, a
natureza. Analisaremos outro elemento que trouxe luz ao cenario desse debate: o
carnaval.

Um dos eventos que reune essa confluéncia de aspectos imateriais e culturais
gue movimentam Camburi € o carnaval. O “Bloco vai quem quer’ nasceu no Camburi
e junto a ele se forma a tradicdo dos “bonecdes” que, a semelhanga dos “bonecos de
Olinda”, sdo confeccionados manualmente para compor o bloco de carnaval.

As letras sao criadas todos os anos, com suas tematicas pensadas pelos
quilombolas. Além de brincadeiras, as musicas trazem suas reivindicagdes, lutas e

percepcoes politicas da comunidade. Abaixo, a letra do carnaval de 2016:

A lua iluminou o luar, na praia do Cambury'3,
€ o sol veio dourar a barra

0 paraiso é aqui

viemos de varios lugares

culturas de vérias cores,

SOrrisos € varios abragos,

amigos e muitos amores.

Mas temos um problema grave

a falta da consciéncia

192 N&o consegui chegar a um consenso se fontes é um termo adequado.
193 Mantive a palavra com ‘y’ em respeito a letra da musica, mesmo tendo escolhido utilizar ‘Camburi’
ao longo da dissertacgéo.
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precisamos preservar

para a nossa sobrevivéncia.

Vem junte-se a nos,

preserve a natureza

e o bloco vai quem quer

Ta nessa causa pro que der e vier.1%4

O Bloco é composto de varias alas, dentre elas: Frexolé, Guaiamuns, Palhacos,
Baianas, Bonde dos Unicérnios, Sereias, Peppa Pig, Puro Suco. Por fim, temos a
bateria e a divisdo das criangas no Bloco Vai Quem Quer Mirim, que acontece na
parte da tarde.

No ano de 2020, o nome do samba foi “Desgoverno da Piada”, frente ao
guestionamento do sistema politico do Brasil Contemporéneo. Uma das denuncias da
letra diz respeito ao derramamento de 6leo no mar no Litoral do Nordeste brasileiro,
que prejudicou significativamente o meio ambiente.

Desgoverno da Piada'%

“O ministro ja falou,

Os peixes sao inteligentes
“Olha que brisa”

Eles Desviam do dleo,

E ndo nadam com fascistas

(2x Refrao)

Salve Chico Mendes, Salve Irma Dora
Deixaram o legado, Lutaram pela causa
A luta continua, Com a nossa cultura
Samba Maracatu, Oxossi Nhanderu”

Compreendendo esse cenario de influéncias, origens e reinterpretagdes
culturais, a letra do bloco de carnaval “Vai quem quer’ de 2020 aponta para um
elemento significativo no seguinte trecho: “A luta continua, Com a nossa cultura.
Samba Maracatu, Oxossi Nhanderu”.

A citagao associa Oxossi, que € um Orixa cultuado nas religides de matriz
africana tais como candomblé e umbanda, e esta diretamente ligado as matas, a caga
e também a ideia de fartura.

Oxossi € um Orixa da cosmovisdo dos povos Yoruba que foi trazido para o
Brasil e para outros cantos das Américas escravocratas da regido que hoje
conhecemos como Nigéria, Benin e Togo. O Orixa é a divindade cagadora, o
senhor das matas e florestas, local qual ele tem o total conhecimento, pois é
aquele que por saber tudo sobre a mata e os seres vivos que a habitam, pode

104 A letra é do ano de 2016.
195 INDAIZ, Sandro. Desgoverno Da Piada / Bloco Vai Quem Quer 2020 Quilombo Camburi Ubatuba
SP. Youtube. 22 de janeiro de 2020. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=clLa 52PxL80o

122



extrair proveito dela, de uma forma modesta, para prover o sustento de sua
comunidade. (CORREA, 2019. P. 47).

Oxossi também apresenta uma unica flecha. Lembro que Camburi € um local
com mata atlantica, atribuindo sentido a sua associacdo dentro do territério do
quilombo.

Do ponto de vista da cosmovisdo Guarani, por sua vez, ha a citacédo de um dos
deuses principais, que € Nhanderu (RAMO, 2020), que aparece ao lado de Oxossi.
Nhanderu, dentre outros aspectos da religiosidade do povo Guarani, estabelece um

vinculo entre o divino, o espaco e o tempo:

Lembrar de Nhanderu” e fazer aqui na Terra as coisas como eles fazem nos
planos celestes é a via para, pela afirmagdo do parentesco, receber as
informagdes sobre a antecipagao do futuro. Para falar dos vinculos entre a
memoéria e a imitacdo/repeticdo, nada como a assertiva do karai (Pajé)
Augustinho: “Tudo que vai acontecer ja tinha acontecido”. (RAMO, 2020. P.
129).

No caso, existiria entre o territério e a memdria, o ser e o estar, uma relagao
que é pautada na relacdo entre passado, presente e futuro, do ponto de vista
geracional e inter-relacional das geragdes. Em Camburi, a demarcacéo de tempo é
constante. E comum ouvir dos quilombolas a expresséo no “tempo dos antigos” como
um marco temporal-geracional, mas que, ao mesmo tempo em que se vincula a uma
memoria do passado, se faz uma memoaria do presente, quando dita.

H&a, sem duvidas, uma influéncia religiosa de matriz africana. No entanto, essa
nao pode ser vista, como foi por muito tempo nos estudos coloniais, como um simples
processo de assimilacdo cultural do cristianismo, ou até mesmo como um
“sincretismo”, que teria sido utilizado para pér fim a perseguicdo religiosa das
autoridades portuguesas.

Nesse sentido, negar a influéncia das religides de matriz africana no quilombo,
e quica no Brasil, seria impossivel. E importante que se tenha em mente que, do ponto
de vista identitario, a busca por tais influéncias se estabelece em um terreno sinuoso,

tendo em vista que ndo necessariamente elas sao declaradas e mencionadas:

Por outro lado, buscar origens africanas ndo quer dizer procurar algum tipo
de “pureza”, como se houvesse uma forma cultural permanente e imutavel
que se perpetuasse através dos séculos. Buscar origens néo significa buscar
uma origem que explica tudo por si s6, mas sim procurar uma base a partir
da qual a cultura se transformou e adquiriu novos significados. (...) O mais
importante aqui € buscar a mudanga, e nao qualquer tipo de pureza ou
permanéncia, pois ha muito mais transformacdes do que continuidades,
especialmente nas culturas de origem africana que foram reelaboradas nas
Américas, como ja mostraram os antropdlogos Mintz e Price ao estudar

123



culturas de origens africanas na América Central. (DOS REIS SAMPAIO,
2009. P. 196).

Conversando com Adriano, um outro aspecto do sagrado, que também pode
ser atrelado a ideia de protecao, se incorpora no debate. Adriano me explica sobre a

funcao de uma “sentinela” e seu papel perante a sociedade em que ocupa:

A.: Vamos supor, nés vamos pescar. Vocé ja vai, né? Eu sendo mais um
pouco sabio, eu vou ficar Ia vendo as ondas, que pode crescer e te atingir. E
vocé as vezes ndo tem essa nogdo. Nao pode fazer isso. Ndo pode fazer
isso.

Primeiro, entdo, os animais sao assim, eles vém, sempre tem um que a gente
nao vé, a gente nao vai ver. Ele esta |a no ultimo galho, s6 assim 6h... s6
assim pra ver se ndo vem predadores. Entendeu? E esse predador, pode
pegar os outros de surpresa ali, e se pegar vai matar. E quando vier, ele vai
[avisar] nao fica um.

A figura da sentinela também esta aludida na dissertagao da pesquisadora
Lania Mara Silva (2018), que pesquisou sobre a territorialidade e sobre 0 movimento
de um terreiro de umbanda. Mais do que buscar uma fixacdo desse terreno, a autora

sugere a perspectiva da movimentagéo e escreve:

N&o se engane o leitor que busque nesse trabalho um territério fixo,
completamente delimitado e esgotado em si. Mais que se fixar e fazer um
territério, o povo de terreiro navega pela cidade. Nao se trata de permanéncia,
uso continuo dos lugares, mas de movimento. E movimento que o direito
territorial deve englobar. As rotas dessa navegagdo, desse territério, sdo
feitas e refeitas a depender das circunstancias! Bem me dizia o cajueiro,
quando falava da agua do mar que nao tem dominios, s6 fluxos. O mar nao
pode ser apreendido. Por isso ele nos sopra a brisa, jeito dele de existir na
observacao. E para ser visto, sdo tantas margens, tantas que a soma é zero
mais zero. Esse zero ndo do “nada ha”, mas zero de “tudo e nada ser”. O
zero repleto de conteudos, odisséia do pensamento! Pense a quimica, vocé
vai ver que a agua do mar é uma solugdo, uma mistura de possiveis. Mas
esquecga a quimica quando adentrar o mar. Ela se esquece de dizer que mar
é 4gua e é também peixe. E corais, caranguejos, mariscos, espumas. Agua
sO vai. E volta. E quando volta, estda indo também. Recordo-me dessa
conversa tao rasteira para dizer que o territério do povo de terreiro é fluxo,
linhas em movimento, circulando pela ancestralidade, pela magia, pelo falar
com os orixas. (SILVA, 2018. P.17).

O movimento é necessario, sobretudo, porque ele garante a possibilidade da
permanéncia e a seguranga, se vinculando diretamente a perspectiva do sagrado no
quilombo. Além disso, como vimos, as proprias relagbes do sagrado que séao
simbolizadas em Oxossi - Nhanderu projetam os vinculos de movimento, seja ligado
ao tempo passado, seja da projegao ao futuro.

Além disso, cabe a analise de que as letras sao atuais, portanto, pode existir

uma associagao religiosa tendo como perspectiva a construgdo da memoria e da
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influéncia guarani e das religibes de matriz africana. Essa € uma necessidade atual
da memoria quilombola de Camburi?

Deixando a pergunta acima para ser respondida no tempo futuro, caminho para
o encerramento olhando para a morte como processo da vida. Pensando o papel que

se atribui a longevidade e a morte, sob a luz dos estudos de Walter Benjamin (1987):

No decorrer dos ultimos séculos, pode-se observar que a ideia da morte vem
perdendo, na consciéncia coletiva, sua onipresenca e sua forga de evocacgao.
Esse processo se acelera em suas ultimas etapas. Durante o século XIX, a
sociedade burguesa produziu, com as instituicbes higiénicas e sociais,
privadas e publicas, um efeito colateral que inconscientemente talvez tivesse
sido seu objetivo principal: permitir aos homens evitarem o espetaculo da
morte. Morrer era antes um episddio publico na vida do individuo, e seu
carater era altamente exemplar [...] (BENJAMIN, 1987, P. 208).

No relatorio do bairro de Cambury, que serviu como uma das fontes historicas
escritas, que foi utilizada para a realizagao da pesquisa, existe um documento que
pertence a Prefeitura Municipal da Estancia Balnearia de Ubatuba que contempla
justamente a questdo do cemitério. O referido documento esta em mas condigdes de
conservacgao, pois foi escrito em papel térmico e esta parcialmente apagado, embora
ainda esteja legivel. Portanto, me preocupei com sua transcrigdo, sendo possivel |é-
lo na integra no Anexo 1.

Com os olhos voltados ao cemitério, observemos o seguinte trecho para
analise:

“Referido cemitério foi criado pela lei municipal n°® 028/58 datada de
novembro de 1953, sendo que no livro de registro do cartdrio, consta que o
mesmo foi fundado em 17 de margo de 1967 o registro de sepultamento sob
o n° 3 ocorrido em 19 de abril de 1967. (documento n® 01 e 02).”

Esse documento exibe a importancia do trabalho dos historiadores e, embora
o cemitério tenha sido criado, do ponto de vista da lei em 1953, ele so6 foi registrado
em cartério em 1967. Contudo, mesmo diante dessas datas, ndo sabemos quando
ele de fato foi criado fisicamente.

Nesse sentido, cabe a nds, historiadoras e historiadores, nos preocuparmos
com o tratamento e adequagao das fontes e documentos ao longo da escrita da
histéria e n&o, simplesmente e equivocadamente, toma-las como “verdade historica”,
pois:

Para o historiador, o documento néo esta simplesmente dado, como a ideia
de rastro deixado poderia sugerir. Ele é procurado e encontrado. Bem mais
que isso, ele é circunscrito, e nesse sentido constituido, instituido documento,
pelo questionamento. (RICOEUR, 2007. P. 189).
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Enquanto olhamos as datas, a atribuicdo da importancia social do cemitério em
questdo para um dos moradores mais antigos vem através de um testemunho da
oralidade, e ndo dos documentos cartoriais. Aqui é a terra quem documenta. E a
sintese do sagrado e de toda a vida coletiva no quilombo.

O sr. Genésio estava de cadeira de rodas e precisava de cuidados médicos
para tratar alguns problemas de saude. Cabe lembrar que n&o existe nenhum tipo de
acessibilidade para cadeirantes no local em que sr. Genésio morava, tais como
rampas ou pontes. Algumas passagens sao feitas por dentro do rio, por cima das
pedras.

Em entrevista concedida a Edison Santos (2012), o Sr. Genésio se apresenta

e, com sua fala, sintetizo e concluo essa dissertacao:

Eu, essa pessoa, Genésio dos Santos, que aqui fala com vocés é
descendéncia de quilombo, é descendéncia de escravos. Eu fui uma pessoa
que nasci e me criei aqui. Com a idade de 18 anos eu comecei para andar a
vida do mar. Fazendo pesca em barco de pesqueiro até Vitoria, Rio de
Janeiro. Eu ja fui até Brasilia, tenho oito Estados do Brasil andados, mas eu
quero que o meu final seja aqui. Fundei o cemitério daqui, fui zelador. E eu
quero fazer parte dele que fundei com a minha forga, com a minha mao."%

O Sr. Genésio faleceu e foi enterrado no cemitério do Quilombo, fundado por
ele. Aqui se estabelece uma inversao temporal: o fim €, na verdade, aquilo que abre

os caminhos e inicia as trilhas desse territdrio quilombola.

106 A entrevista pode ser lida na integra no site:
https://estacaomemoriacamburi.wordpress.com/protagonistas/sr-genesio-dos-santos-a-memoria-viva-
de-cambury-esquecida/
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Consideragoes finais

Encerrar essa dissertagao é olhar todo o caminho percorrido e como ele se
transformou. O projeto inicial dessa pesquisa ndo dava conta da dimensao do que
encontraria pela frente.

A pesquisa inicial tinha como finalidade entender o contexto histérico da
comunidade de Camburi, como ela surgiu e se inseriu a partir da perspectiva da
formacao do Brasil colonial e com base na demografia histérica. Inicialmente, um dos
objetivos era realizar um mapeamento da populagao da época utilizando como fonte
as listas de habitantes, reconstituindo as familias de moradores do Quilombo.

No entanto, me deparei com uma pergunta inicial: Afinal, o que € um quilombo?
E ela foi modificando todo o projeto inicial ao contrapor os quilombos entre coloniais
e contemporaneos.

Em campo, compreendi que o territério ndo estava ligado somente ao mundo
colonial e fui me deparando com a necessidade de trabalhar e pesquisar sobre a
perspectiva do Quilombo de Camburi no contexto contemporaneo.

A demografia histérica, por sua vez, € uma metodologia que nao respondia a
algumas perguntas que a pesquisa trouxe na perspectiva contemporanea. Nesse
momento, a Historia Oral foi surgindo como possibilidade de encontrar outras vozes
e agentes historicos.

Encarar uma nova metodologia foi praticamente iniciar uma nova pesquisa.
Contudo, os passos dados foram mais firmes e os dialogos com os moradores da
comunidade ajudaram a conduzir o processo de construgdo da dissertacédo, pois
embora alguns pontos ja estivessem no horizonte de pesquisa, eles foram se
confirmando a cada entrevista realizada.

Ao longo dessa trajetoria, foi possivel refletir sobre a formagéo historica do
Quilombo, reiterando a multiplicidade étnica e cultural da regido gerando um debate
sobre os processos de posse de terra e reconhecimento do territério quilombola frente
a transformagao da estrutura politico-econémica da regiao.

Nesse aspecto, reitero que essa dissertacao so foi possivel com todo o apoio
dos moradores de Camburi e compreendo que o papel € justamente atuar no apoio

da construcdo das memoarias dessa Comunidade Quilombola.
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Anexo 1 - Transcricao Documental
EMBRACOP T:0112595743 P:03
Prefeitura Municipal da Estancia Balnearia de Ubatuba
Litoral Norte de S&o Paulo

Referido cemitério foi criado pela lei municipal n°® 028/58 datada de novembro
de 1953, sendo que no livro de registro do cartério, consta que o mesmo foi fundado
em 17 de margo de 1967 o registro de sepultamento sob o n° 3 ocorrido em 19 de
abril de 1967. (documento n° 01 e 02).

Portanto a lei municipal que criou o cemitério e a propria fundagdo do mesmo,
sdo em muito anteriores a Lei 6.383776 da qual se alberga o Suplicante para embasar

seu pedido.

A gleba sob o n° 059 que atende aos interesses da coletividade e que também
nao € de dominio particular conforme prevé o embasamento legal da suplicante, esta

destinado pelo municipio para servir de posto de saude.

A lei municipal n° 080/? que criou o posto de tratamento e datada de 28 de
Novembro 1953, também em muito a lei em que anterior em que a Autora se socorre.

(documento n°® 03.)

No que pertine a gleba sob onde esta erigida uma Escola e uma [parte ilegivel]
negacao no sentido de que a Fazenda do Estado ja se encontra na posse, pois
referido imovel foi doado a Fazenda Municipal em 30.05.78 pela Sociedade Pro
Educacado e Saude na pessoal do seu representante legal a Sra. Virginia Lefevre que
na época era a presidente.

Importante esclarecer que através da Lei Municipal n° 08.06.53, a Prefeitura
Municipal de Ubatuba foi autorizada a criar uma escola no Bairro de Camburi, sendo
que, em 21.12.1966 a Delegacia de E.E. de Sdo José dos Campos, por intermédio a
Inspetoria Auxiliar de Ubatuba, informou que essa escola necessitava de reformas e

que a mesma seria doada ao Municipio de Dona Virginia Lefevre.
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Anexo 2 - Plano Diretor de Ubatuba com os Macrozoneamentos - 2006
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Anexo 3 - Jornal: O Estado de Sao Paulo - Fraudes predominam em processos

ambientais - 1992
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Anexo 4 - Desenhos das criancas em atividade de férias - 2022
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